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سي يه وه ې وه ښپ وسو 
بسم الله الرحمن الرحم : 


لقد کان لکم فی رسول الله اسوة حسنة ٥‏ (القرآن) 


عن عمرو بن شعيب رضی الله تعالئ عنه عن أبيه عن جده أن النبی کان یأخذ 
من لحيته من عرضها وطولها (الحدیث) رواه الترمذی) 


أخبرنا ابوحنیفة عن الهیشم عن ابن عمررضی الله تعالئ عنه أنه کان يقبض علی 
لحیته لم يققص ما تحت القبضة قال محمد وبه ناخد و هوقول ابی حنیفة 
(الفقه) 


#وزینت الرجال و الدساء 
بالذوائب واللحی 4ه 


مصنفه 
مولوی فدا محمد بن محمدعریف بن محمد معصوم 
المعصومی غفر ا للّه لهم المعصیة الجلی والخفی 


وس يي سو وه وسيفيه ي. وس هس و همه ه. يي 


ونتريې 
لجامع المعقول والمنقول ماهر الاصول والفروع مرجع 
الخواص والعوام حضرت مولنا نورالهادی صائب المعروف بسبقی 
اخنداده صائب حفظ الله من کل ذنب والمصائب. 


۱ 
ههه بسم الله الرحمن الرحم ههه 


الحمدلله العلی الفرد الذی لم يتخذ من صاحبة ولا والد ولا ولد 
والصلوة والسلام علی صفیه و حبیبه محمد وعلی اله و صحبه 
وذريته الطاهرين الی الابد اما بعد فقد طالعت بعض انتباهات هده 
الرسالة التی رتبها اخی الصالح المدعو بمولوی فدا محمد و فقه الله 
وصانه فی طول حياته من شرعانداذا عند فرئيتها مشتملة علی 
التحقيقات الانيقة النفيسة لمن حاول ان يجمع العلم مع السند 
والمرجومن عمیم احسانه ان ينفع بهاواالجزاء الحسنئ فی يوم لا 
ينفع مال ولا بنون ولا ولد حرره الفقير العاصی والی العفوا الراجی 
نورالهادی. 


سهې هي وسي مه جس و ص وسو 


لجامع المعقول والمنقول بحر العلوم ومعدن الفهوم استاذ 
العلماء شيخ الحدیث و التفسیر حضرت مولنا مفتی عبدالرازق 
الکدنوی رفع الله درجته الدینوی والاخروی . آمین لم آمین 


دهوهه بسم الله الرحمن الرحم ههه 


الحمدلله و کفۍ والصلوة والسلام علی حبيبه المصطفئ محمدٍ خير 
الورئ الذی امر خير الامم باحفاء الشوارب واعفاء اللحئ وعلی آله 
المجتبئ الموصوف بالذوائب واللحئ والمأمور بالتقوئ اما بعد لما 
طالعت من مواضع هده الرسالة المسماة بزینت الرجال والنساء 
بالدوائب واللحئ لاخی الصالح المدعو بمولوی فدا محمد 
المعصومی صانه الله من کل شر جلی و خفی فوجدتها مشتملة علی 
الحقیقات الانیقة والتدقیقات النفيسة و موافقة للنصوص الشرعیة 
من الکتاب والسنة واثار الصحابة وأراء الفقهاء الحنفیة واسئال الله 
ان ينفع بها الرجال والنساء وجزی الله لمولفها احسن الجزاء فی دار 
العمل والجزاء. آمین 


وان العبد الاحقر عبدلرازق خادم الحدیث مدرسه محمدیه کوئله 


پشتون باغ 
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.يس الله الرحم الرحیم» 
الحمدلله الاکبر الډی خلق العالم الأًکبر والأصغر و فطر من 
الاکبر سبع سموات والارض وزيٌن احدهما بالنجوم والشمس 
والقمر والاخری بالنبات والاشجار والجبال والبحار والعیون 
المنفجر وابدع من الاصغر الجان والبشر و منه الانشئ والذکر 
واحسن احدهما بالخلخال والجلباب والذوائب والخمر والاخرای 
ډ»بالشوارب واللحیة والعمامة والوفر والصلوة والسلام علی محمد 
واله واصحابه خير الخلالق والبشر امابعد فیقول العبد العاصی ؟ 
بانواع المعاصی فدامحمد المعصومی المفتقر الی الله الغنۍ لما رأینا 
اکئر شباب هده الزمان وشبابتها بل العجوزة والشیو خ والاطفال 
يتزینون بالحواجب والشوارب والشعرات واللحی وتشبه النساء 
بالرجال و الرجال بالنساء ویتزیون بزی أعداء الاسلام ولاستنئ من 
ذلک الاالمؤمنون المخلصون وقلیل ماهم ویستهزؤن بالذین 
يعملون بالشر يع ة الغری ویرون العزه والرفعة فی هیئت وصورة'. 
اعداء الله فکلاورب الکعبة (ایبتفون عندهم العزة فان العزة لله 
اجمعیا (سورة النساء) 
ُرقال عمر رضی الله عنه انا کنا أذل قوم فأعزنا الله بالاسلام فمهما 
نطلب العز بغیر ماأعز نا اذلنا الله. (رواه الحاکم فی المستدرک) 
| ولقد ضدق عمر رضی الله عنه فی قوله لان المسلمین لما 
نوا معتزين بعزة الله کانواأعزة فی العالم کله یکرمهم الداس 


يې هي هس سو وږ يه يسو وسويف ټسټيه يل وسم وسو 
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وتخضع لهم الجبابرة فلما رکنواالی الأعداء واحبوا عاداتهم 
واخلاقهم و لباسهم ذلواوها نوا عليهم و صار واکالعبید لهم خصوصا 
أمراء المسلمین فی هده الزمان ولقد فشاهده المعصیة حتی فی 
بعض العلماء والمشائخ واصحاب دراسات التفسیر والحدیث 
وحملة القرآن وطلبة العلوم الاسلامیة نراهم مثل طلبة العصریة 

حلاق اللحئ ومقصریها والی الله المشتکی کیف ينتسبون انفسهم 

الی النبی تَلشّهُ ويدعون انهم ورثة الأنبياء ولایحبون صورتهم و 

هیغتهم وهده الطامة الکبری یجب أن يتنبه لها لانهم یحصلون العلوم 
الشرعیة ویصلون ويصومون ویجاهدون وفی حال تعبدهم بهده 
العبادات العظیمة تجدهم مرتکبون لهده المعصیة الخبيثة المستمرة 

لانههيا جاریة فی حال نوفهم وکلهم و شربهم وصلوتهم 

وسائرعباداتهم فلهدا قصد نا أن نکتب غجالة وسمینا ها بزینة 

الرجال والنساء بالدوائب واللحئ ولتکون لاحکام شعرات الانسان ؛ 
جامعة ونسئل الله التوفیق والهدایة والعافیة ویجعلهانافعة لکل علیل 

والعلالة ویجعلها مقبولة ومعمولة بین المسلمین والمسلمات الکافة 

ويجعلهالنا وسیلة للنجات والفلاح الدائمة وذخیرة لنیل الثواب فی 

العاجلة والأجلة ورتبنا ها علی با بین الباب الأول فی احکام شعرات 

الرجال والشانی فی النساء والأان نشرع فی المطلوب باستعانة 

الوهاب هو المقصود والمستعان ومنهم الصدق والصواب. 


#الباب الأول فی أحکام شعرات الرجال 4 
اعلم أن الانسان آشرف المخلوقات واحسنها واجملها واکرمها 
: قال الله تعالئ ولقد کرمنا بنی آدم وقال الله تعالئ بعد الاحلاف . 
الکثیرة ولقد خلقنا الانسان فی احسن التقویم وغیره من الایات المبارکة 
والاحاديث النبویة التی فیهم دلالات علی تکريمه واجتماع حرفی 
التناکيد والتحقیق الداخلان علی الماضی وصیغة التفضیل يدل علی ان 
ليس فی المخلوقات مثله فی التکریم والتعظیم فضلاًعن تفضيل الغیر 
عليه لانه لا یمکن تفضیل المفضول علی الأفضل ومساواته معه لا سیما 
اذا کان هيئته ولباسه موافقاً مع اشرف الانبياء والمرسلین کما قال 
تبارک و تعالئ (لقد کان لکم فی رسول الله اسوة حسنة (وقال سعدی ) 
بلغ العلی بکماله ٠‏ کشف الدجی بجماله ٠‏ حسنت جمیع خصاله 
۰٠‏ صلواعليه واله 

والانسان عبارة من مجموعة اجزائه کالید ین والرجلین والعینین واللسان 
وشفتین والبطن والظهر والرأس والأظفار و الشعرات والاسنان وغیرهم 
لا نه الکل والکل عبارة عن مجموعة اجزائه واذا علمت هدا فاعلم أن 
تکریم الجز ء منه تکریم الکل فی الجملة و توهین الجزء منه توهین الکل 
ولايجوز التحقير وتدليل ماأاکرمه الله ولهذا الا يجوز بيع اجزائه 
وتوصلیهم من احد باحدٍ کالعین والقلب والکبد وغيرهم سوی الدم عند 
الضرورة لان بالبيع والاتصال ابتدا لهم فانظر فی موضعه وایضاً 
المجموع من حیث المجموع امانة من الله مع روحه ولا یجوز الخیانت 
فی الامانة کما قال الله تعالئ یا یها الدین آمنو الاانځو نوا الله والرسول 
وتخونوا آمنعِکم و انتم تعلمون. واستعمال الجز ء من اجزانه فی غير 
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محله خيانة لان الخیانة ان يتصرف المؤْتمٌن فی امانة المؤتمن بغیر اذنه 
ورضائه وکل فعل وقول اذا کانا مخالفاًللسنت لن يتقبل الله ولا يرضايه 
بل يسخط و يمقط به لان رضاء ال ئی رضاء الرسول کما قال الله زان 
کنتم تحبون الله فاتبعرانۍ یحببکم الله) ووردفی هذا کثیر من ن الایات 
المبا رکة والاحادیث النبویة ولما کان الوجه فی الانسان کالانسان فی 
العالم لانه یعبربه عن الدات کما قال الله تعالئ (کل من علیها فأن وییقی 
وجه ربک ذوالجلال والاکرام. وقال الله تعالئ کل شی هالک الا 
وجه. ونهی رسول الله شه عن طلطم والضرب علی الوجه کما ذکر فی ؛ 
الاحادیث آردنا ان نذکراولا احکام شعرات الوجه . 
(ا) (الاستيقاظ 4 هل اعفاء اللحیة واجب اوسنة ه١‏ 
اومستعحبة ؟ 
۸ الایفاظ »4 نعم اعفاء واللحیة واجب کما قال رسول الله اه 
(رخالفواالمش رکین أحفوا الشوارب واوفواللحی رواه مسلم کتاب 
الطهارة باب فصال الفطرة وقال اللبی صلی الله علیه وسلم (خالفوا 
المجوس أحفوا الشوارب وأعفوا اللحی (مستخرج ابوعوانة) : 
)٢(‏ وٍالاستیقاظ4 ) هل وجوب اعفاء اللحیة ابت بالکتاب 
اوالسنة ارلاجماع ارالقیاس؟ 
الايقاظط» نعم وجوب اعفاء اللحیة ابت بکل واحد منهم اما الکتاب 
فقوله تعالئ وما اتاکم الرسول فخدذوه و ما نها کم عنه فانتهوا (سورة | 
الحشر وقوله تعالئ قال یا ابن ام لا تأاخذ بلحیتی ولا برأسی (الایة) 
ة الایة الکریمة بضمیمة آیة الانعام الیها تدل علی لزوم اعفاء اللحیة 
فهی دليل قرآنی علی اعفاء اللحیة وعدم حلقها وآیة الانعام المد کورة 
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هی قوله تعالئ ومن ذریة داؤد سلیمان وایوب و یوسف و موسی وهارون 
(الایة) ثم انه تعالئ قال اولیک الدذین هداالله فبهداهم اقنده. فدل ذلک 
علی أن هارون . من الانيياء الذين أمر نبینا اش بالاقتداء بهم واأمره 
تش بذلک امرٌ لما لان أمر القدوة مر لأتباعه کما ورد فی کثیر من 
المواضع فی القرآن العظیم مثل قوله تعالئ یایها اللبی حرض المؤمنین 
وياایها اللبی جاهد الکفار والمنافقین الایة فاذا علمت بدلک أن هارونً 
من الأنبياء الذین أمر نبينا تش بالاقتداء بهم وعلمت أن مره ام لنا کما 
قال الله تعالئ سوی ماذکرنا (لقد کان لکم فی رسول الله اسوة حسنة) 
علمت أن هارونً کان موفراشعر لحیته بدلیل قوله لاخيه لاتأخذ بلحیتی . 
لانه لو کان حالقما اوقاصرا لما اراد آخوه الأخذ بلحيته تبین لک من 
ذلک تبياناً واضحاً أن اعفاء اللحیة من السمة الدی أمرنا به فی القرآن 
العظيم وأنه کان سمت الرسل الکرام اجمعین صلوة الله عليهم وسلامه 
قال رسول الله لش من الفطرة قص الشارب واعفاء اللحیة (رواه 
مسلم) وقال رسول الله طشّة عشر من الفطرة قص الشارب و اعفاء 
اللحية والسواک واستنشاق الماء وقص الأظفار الحدیث (رواه مسلم) 
اراد بالفطرة السنة القدیمة التی اختارها الأنبياء علیهم الاسلام و اتفقت 
اظ الشرائع فکانها مر جَلِيَ فطرُوا عليه عمدة القاری ج: ٢٢ء‏ 
کتاب اللباس ء ص : ۳۵ ومن الفطرة. ای السنة يعنی سنة الانبياء الذین 
امرنا بالاقتداء بهم . فیض القدير للمناوی رقم الحدیث ۵۳۳۲ ج: ٠۴‏ 
ص ٣:‏ ٣١١ء‏ وعن ابن مسعود رضی الله عنه قال لعن الله الواشمات 
والمؤتشمات والمتمصات والمتفلجات للحسن المغیرات خلق الله 
ذلک امرأة من بی اسد یقال لها ام يعقوب فجاء ت فقالت انه بلغنۍ 4 


عنک انک لعنت کیت وکیت فقال ومالی ما العن من لعن رسول الله 
شه ومن هو فی کتاب الله فقالت لقد قرات ما بین اللوحين فما وجدت 
فيه ماتقول قال لن کنت قرأتيه لقد وجدتیه اما قرأت وما اتاکم الرمول 
فخدذوه وما نها کم عنه فانتهوا قالت بلئ قال فانه قد نهی عنه قالت فانی 
أری أهلک یفعلونه قال فاذهبی فانظری فذهبت فنظرت فلم ترمن 
حاجتها شيماً فقال لوکانت کدلک ماجامعتها (رواه البخاری) وقوله 
تعالئ وما ينطق عن الهوی ان هوالاوحی يوحی . واذا علمت هذا فاعلم ان 
اعفاء اللحیة وترک حلقها و قصرها ثابت بالکتاب لأنه صلی الله علیه 
وسلم أمرنا باعفاء اللحیة ونهیناعن حلقها وقصرها. واماالسنة فقولهه ‏ 

عليه السلام عن ابن عمر عن النبې ذَّ قال احفوا الشوارب 
وأعفوااللحئ (رواه مسلم) وعن عبدالله ابن عم آن رسول الله مر 
باحفاء الشوارب واعفاء اللحی (رواه ابوداؤد) وقال رسول الله يش 
انهکوا الشوارب واعفوا اللحئ (رواه البخارۍ) وعن ابی هريرة 
قصواالشوارب واعفوا اللحئ (مسند احمد) وعن ابن عمر عن النبی قال 
خالفوا المش ر کین و فروا اللحئ واحفوا الشوارب الحدیث زرواه 
البخاری) وعنه قال قال رسول الله شه جزوا الشوارب وارخوا اللحئ 
خالفوا المجوس (رواه مسلم) و عن عبيدالله بن عتبة جاء رجلل من 
المجوس الی رسول الله و حلق لحیته و اطال شاربه فقال له البی مش ما 
هذا؟ قال هدا فی ديينا قال فی دیننا ان نجزالشارب و أن نعفی اللحية 
(مصنف ابن ابی شیبة ) و عن زید بن ارقم رض الله عنه قال أن رسول الله 
ءُ قال من لم یاخد من شاربه فلیس منا (رواه ترمدی والنسائی) وغیره 
من الاحادیث النبویة واقوال الصحابةٌ والتابعین رضوا.ن الله تعالئ عنهم 


اجمعین واذا علمت غذا فاعلم ان هده الاحادیث ایضاً تدل علی أن اعفاء 
اللحیةو ترک حلقها وقصرها ثابت وواجب بالسنة واما الاجماع کقول 
الامام الحصکفی واما الاخل منها'وهی دون ذلک (ای القبضة ) کما 
يفعله بعض المغاربة ومخنثة الرجال فلم ييحه أحد وأخذ کلها فعل يهر دا 
الهند و مجوس الأعاجم (ردالمحتار علی درالمختار ج: ٢‏ ». کتاب 
الصوم» ص : )۱۲١‏ وهدایدل علی أٌن اعفاء الحیة و ترک حلقها 
وقصرها ثابت بالاجماع لانه قال فلم ييحه أحد وهدا صريح فی الاجماع ' . 
اعلم انهم اختلفوا فی اللحیة ما الافضل فيها فقیل تقصیر ما زادت علی 
القبضة کمافی کتاب الاثار لمحم د فقیل بل الاعفاء افضل مطلقا اما 
قطع ما دون ذلک فحرام اجماعاً بین الأئمة رحمهم الله تعالئ (رحاشیه 
فیض الباری ج:۳» ص : ۳۸۰ ط: بیروت) واما لقیاس وهو قول 
علیه السلام خالفوا المش رکین وقوله علیه السلام خالفوا المجوس وکل 
واحد منهما عام يدل علی مشروعیة المخالفت و وجوبها مع المش ر کین 
والمجوس و نبين لک علی طریقی القیاس الاقترانی والاستثائی اما 
القياس الاقترانی فطريقته هده المخالفت مع المش رکین واجبة لأنه ما 
ربه ای لاه ورد علليه الامر وکل ما ورد عليه ۱ مرفهو واجب 
لمخالفت مع المش رکین واجِبٌ واما دلیل الصغری فلقو له علیه السلام 
خالفوا المش رکین واما دلیل الکبری لن الأمرللوجوب (وایضً) اعفاء 
اللحیة واجب لانه ما موربه ای ورد به الأمر وکل ما ورد به الأمر فهو 
واجب فاعفاء اللحیة واجب واما دليل الصغری فلقو له علیه السلام 
واعفوا اللحئ وما دلیل الکبرئ لان الامرللوجوب واما طریق الاستنالی 
٥‏ لو ورد علبه الأمر لکان واجباً لکن المقدم حق والتالی مثله اما وجه 
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حقية المقدم لما قال رسول الله مه خالفوا المش رکین واما وجه 
الملازمة لان الامر للوجوب انتهی وایضاً . لو ورد علیه الامر لکان واجبا 
لکن المقدم حق و التالی مثله اما وجه حقیة المقدم لما قال رسول الله 
واعفوا اللحی واما وجه الملازمة لأن الامر للوجوب وکان من 
عادات المش رکین والمجوسین حلق اللحیة وقصرها ای عاداتهم کثیرة 
ومن عاداتهم حلق اللحية وقصرها والمخالفة مع عاداتهم مشروعة 
واعفاء اللحية فرد من المخالفة کما مرانفا واذا علمت هذا فاعلم ان 
اعفاء اللحیة ثابت بالقیاس ولکن لا يحتاج الیه فی اثباتها لانه علیه السلام 
صرح باعفاء اللحیة ولا یلتفت الی القیاس فی موضع ورد فیه النص فافهم 
ولا تکن من الغافلین. 

)8 الاستنبا 4 کیف يعلم وجوب اعشفاء اللحية من 
الکتاب والسنة مع انهمالم یصرحابوجوبها ؟ 

ؤالانتباه» نعم الکتابُ والسنة وان لم يصرحا بوجوب احفاء اللحیة 
ولکن يعلم من صیغ الامر لأن الأمر للوجوب کما ذکر فی کتب اصول 
الفقه فليراجع اليهم وايض صرح بوجوبها الفقها ء والمحدثون 
والمفسرون"ً قال الشیخ عبدالحق محدث دهلویً وحلق کردن لحيه 
حرام است وروش افرنج وهنودوجوالقان است که ایشان راقلندریه 
گویند وگداشتن أن بقدر قبضه واجب است وانکه که آنرا سنت گویند 
بمعنی طریقه مسلوکه دردین است یا بجهت انکه ثبوت آن بسنت است 
چنانکه نماز عید راسنت گفته اند آه اشعة لمعات : ج: ١١‏ ص؛ ٢١٣ء‏ ط 
: مکتبه نوريه : قال العلامة المحمود فلدلک کان حلق اللحیة محرماً 
عندائمة المسلمین المجتهدين ابی حنیفة ومالک والشافعی وغیرهم . 


المنهل شرح سنن الامام ابی داؤد: ج ٠:‏ .ص : ١۱۸ء‏ تنقیح الحامديه 
٠‏ کتاب الشهادة فی شهادة محلوق اللحیة ص: | ۳۵ء فیض الباری 
شرح البخاری : ج: ۳ ص : ٨۸٢‏ تراشیدن ريش بیش از قبضه حرام 
است مالا بدمنه ص : ۱٨١‏ ) حلق اللحیة قبیح بل مثلة و خرام و کماان 
حلق شعر الراس فی حلق المراة مثلة منهی عنه و تفویت للزينة کدلک 


حلق اللحية مشلة فی حلق الرجال وتشبه باللساء و منهی عنه و تفویت 
للزینة آه تفسیر روح البیان ص: ٣٢٢‏ الهدایة: ج٤:‏ کتاب الحج باب 
الاحرام ص: ۲٣۵‏ وقال ابن حزم فی المحلی: ان قص الشوارب واعفاء 
اللحیة فرض واستدل بحدیث ابن عِمِر مرفوعاً خالفوا المش رکین 
احفواالشوارب و أعفوااللحی (ج: ٢‏ ص : ٨٩٩۸٢‏ 

(۳) الاستنباه ماالشاهد علی أن الامر یکون للوجوب؟ 


: #الانتباه 4 تحقیق المقام مذدکور فی اصول الفقه أن الامرمتی کان للندب 
ومتی کان للوجوب ولکن الاصل فيه الوجوب والشاهد علیه عندی قوله 
تعالئ ما منعک ان لا تسجد اذامرتک اه قال المفسرون ما بقی لک 
الاختيار وسلب الاختيار یکون فی الواجب لا فی المباح والمستحب 
والكانۍ قوله تعالئ ما کان لمؤ من ولامؤمنة اذا قضی الله ورسوله ان یکون 
#لهم ال خير ة آه سُلب الاختيار یکون فی الواجب لا فی المباح 
والمستب و الثالث قوله تعالئ فلیحذرالدذین یخالفون عن امره ان 
تصیبهم فتنة او تصیبهم عذاب الیم والوعید یکون بترک الواجب او 
بفعل الحرام فثبت عن هد ان الامر یکون للوجوب.والله اعلم 
(۵) الاستنباه هل یجب اعادة الصلوة علی المحلقین و ؤ 
السقصرين للحية ام ١؟‏ لأن اعفاء اللحیة واجب وترک 


الاعفاء مکروه تحریما و الصلوة اذا اقیت مع کراهة التحريم 
تجب اعادتها . 
(الانتباه) لا تجب اعادة الصلوةعلیهم لان اعفاء اللحیة من واجبات الدین 
والاسلام لامن واجبات الصلوة قال الامام النووی فی شرح قول اللبی 
0 من الفطرة قص الشارب و اعفاء اللحیة ذهب اکثر العلماء الی انها 
السنت وکدا ذ کره جماعة غیر الخطابی قالو ومعناه انها من سنن الأنبیاء 
صلوة الله وسلامه علیهم وقیل هی الدین شرح النووی علی المسلم ج 
٣‏ باب خصال الفطرةء ص: ١٨١‏ و قال ابن عابد ین بقی هنا شئی 
وهوأن صلاة الجماعة واجبة علی الراجح فی المذهب أوسنة مؤکدة فی 
حکم الواب کما فی البحر و صرحوا بفسق تا رکها وتعزيره و أنه یأئم 
ومقتضی هلا أنه لوصلی مفرداً يؤمر باعادتها بالجماعة وهو مخالف لما 
صرحوابه فی باب ادراک الفريضة من انه لوصلی ثلاث رکعات من 
الظهر ثم اقیمت الجماعة يتم ويقتدی متطوعاًفانه کالصريح فی انه لیس 
عليه اعادة الظهر بالجماعة مع ان صلاته منفردا مکروهة تحريماً اوقريبا 
من التحریم فیخالف تلک القاعدة الا ان يدعی تخصیصها بان مرادهم 
بالواجب والسنة التی تعادبتر که ما کان من ماهیت الصلوة واجزانها فلا 
يشمل الجماعة لان هاوصف لها خارج عن ماهيتها ولد الم يذکر ' 
واالجماعة من جملة واجبات الصلوة لانها واجب مسبتقل بنفسه خار ج 
عن ماهیت الصلوة ویويده ایضا 

انهم قالوا ايجب الترتیب فی سور القرآن فلوقرأ منکوساً أثم لکن لا يلزمه 
السجودالسهولان ذلک من واجبات القراة لامن واجبات الصلوة کما 
ذکره فی البحر رد المحتار : ج:٠١‏ ص:۵2 ؛واعفاء اللحية کذدلی 


من واجبات الدین ولدالم یذ کر و اها من جملة واجبات الصلوة لانها 

واجب مستقل بنفسه خارج عن ماهیت الصلوة لا يلزم بت رکها سجود 

السهو واعادة الصلواة وان آلم تا رکها لانه تارک الواجب. 

ٍ')٧(‏ الاستنباه# هل يجب تحلیق اللحیة وتقصیر ها اذا 
المشرکون والمجوسیون اعفاء اللحية ام ١؟‏ 

لانه اذاکانت سنة المش رکین والمجوسین تحلیق اللحیة وتقصيرها کان 

اعفاء اللحیة واجب للمخالفت معهم کما قال رسول الله نش خالفوا 

المش رکین أحفوا الشوارب اه وقال خالفوا المجوس أعفوا الشوارب 

١‏ واذا اسن المش رکون والمجوس اعفاء اللحیة فینبغی أن يحب 


تحليق اللحیة و تقصيرها للمخالفة معهم والمطلوب هو المخالفة لانه 
ة والعلة يدورعلیه الحکم کما ذ کر فی الاصول وکانت المخالفة مع 


المش رکین هناک باعفاء اللحیة وههنا بتحلیق اللحیة. 

الانتباه لايجب تحلیق اللحیة علی المسلمین و ان سن المش رکون 
اعفاء ها بل یجب علیهم اعفا ها ههنا ایضا وعدم وجوب التحلیق من 
وجوه الاول لانسلم أن المخالفة مع المش رکین والمجوسین علة لاعفاء 
اللحية بل هی الحکمة والدلیل عليه اختلاف العلماء فی تحلیق الشوارب 
لأان المخالفة لوان علة لاعفاء اللحية لکا ن علة لاحفاء الشوارب 
وجزها وتحليقها ايضاً لان عادة المش کین کما کان تحلیق اللحیة 
ونقصیرها کذلک کان عادتهم تطویل الشوارب و کما امر رسول يش 
باعفا ء اللحیة کدلک امر رسول الله مشه باحفاء الشوارب واذا کانت 
المخالفت علةٌ لاعفاء اللحیة کانت علة لاحفاء الشوارب ولتحلیقیها 
طریق الاولئ لان المخالفة کما یحصل بقص الشوارب وجز ها کذدلک 


بحصل بحلق الشوارب بل الحلق اولی واعلئ درجة من قص وجز و 
غيرهمامع أن العلماء اختلف فی تحلیق الشوارب فقال بعضهم انه سنة 
وقال بعضهم انه بدعة سن کره ان شاء الله فعلم ان المخالفة لیس بعلة 
لان الحکم يدور علی العلة والعلة اذا کان واحد فالحکم یکون ایضاً 
واحد الان المعلول لا يخالف عن العلة وههنا حکمین احدهما سنة 
والاخری بدعة والعلة المنعیة لتحلیق اللحیة وتقصيرها تغیر خلق الله 
والتغير لخلق الله حرام و کل ما ادی الی الحرام فهوحرام لان سبب 
الحرام حرام فتحلیق اللحیة وتقصيرها حرام و مقابل الحرام واجب وکل 
مايحترز به عن الحرام فهو واجب لان مالا یصل الی الواجب الا به فهو 
واجب فاعفاء اللحیة واجب والدليل علی تحریم تغيير خلق الله هکذا 
تغيير خلق الله حرام لانه مأمور به للشیطان وکل ماموربه للشیطان حرام 
فتغیر خلق الله حرام اى تغير خلق الله حرام لانه ورد علیه امر الشیطان و 
کل ما ورد عليه امرالشيطان فهو حرام فتغیر خلق الله حرام اما دلیل 
الصغری فلقوله تعالئ وقال (ای الشیطان) لا تُخذَنَ من عباډک نصاً 
مفر وضاً و ضََنهُموَلأمْهُمْ را مُرَنُهُمَليِكنَُانَ لم وَلَمْرَ 
هم َلْيُفُرِنُ حَلَْ اللّهِ) واما دلیل الکبری فلان النهی للتحریم لان کل ما 
هو مأموربه للشیطن فهو منهی عنه للرحمن لا ن الشیطن یأمرکم بالسوء 
والفحشاء کما قال الله تعالئ ولا نتبعوا اخطوات الشیطان انه لکم عدو 
مبین انّما یام رکم بالسوء و الفحشاء آه (سورة البقرة) وق ل الله تعالئ 
الشيطان يعدکم الفقرو یام رکم بالفحشاء (البقرة ان الله یأمر بالعدل 
والاحسان ؤايتاء ذی القربی وینهی عن الفحشاء والمنکر والبغی يعظکم 
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(سورة التحل) و صورة الاستباط هکدا : تحلیق اللحیة وتقصیرها 
احرام لانه مأمرربه لشيطان وکل ماموربه لشیطان فهو حرام فتحلیق 
اللحية ونقصيرها حرام و ايض تحلیق اللحیة وتقصیر ها حرام لانه ورد 
(علیه مر الشیطان و کل ماورد علیه أمر الشیطان فهو حرام فتحلیق اللحیة 
اوتقصيرها حرام و ايض تحلیق اللحیة وتقصیرها حرام لانه منهی عنه 
وکل منهی عنه حرام فتحلیق اللحیة حرام. 

والكانی لو نسلم ان المخالفة مع المش ر کین والمجوسین علة لاعفاء 
ُاللحیة ولکن يجوز ان یکون علل اخری لاعفاء اللحیة سوی المخالفة 
ډُغانتفاء العلة الواحدة لا يستلزم انفاء المعلول کا الحرارة الناشی من ابقاد 
ٌالسار و حر الشمس فباندفاء احدهما لایجی انغا الحرارة وکذلک 
اند ددد نن 
۶ فعفو سرقة مثلامن جانب صاحب المال لا يخلوا الحاکم اوالقاضی 
نلا سشصهالط نن تفن زار 
کون لاعفاء اللحیة علل اخری ولا نطلع عليهم وعدم اطلاعنا علیها له 
یجب عدمها (والثالث) لو نسلم ان المخالفة مع المشرکین والمجوسین 
علة لاعفاء اللحیة ولیس له علة اخری سواه فایضا لا يستلزم من انتفاء 
العلة وهرالمخالفة انتفاء الحکم زهراعفاء اللحية لان ها الاعتراض ۱ 
يورد اذا کان اثبات اللحیة بالقیاس فقط لان القیاس يقتضی ان يقع حکم 
المقيس عليه علی المقیس اذا وجد فی المقیس علة المقیس علیه 
ويقتضی ان يرفع حکم المقیس علیه عن المقیس اذا عدم فی المقیس علة 
المقیيس عليه لان ال حکم يدور علی العلة يعنی لوثبت اعفاء اللحیة 
لفة المش ر کین لبقی حکم الاعفاء حتئ يحصل بالاعفاء مخالفة 


المش رکين ويرفع حکم الاعفاء متی لم بحصل به مخالفة المش رکین 
ولیس کذلک لان الاعفاء کما ثبت بالقیاس کذلک ثبت بالکتاب 
والسنة والاجماع ايض بل هو المنصوص به کما قال رسول الله لش ر 
اعفوا اللحیی وارخوا اللحیی و قروا اللحی والقیاس لا يقابل النص () 
والرابع) ان اعفا اللحیة وحلقها کان کلاهما أمرین مو جو دین فی زمنه 
مش فاخمار تشد ما کان موافقا لملة ابراهيم عليه الصلوة والسلام وهر 
اعفاء اللحیة وأمربه ورد ما کان خلاف ذلک و هو حلق اللحیة وانکره 
بالفاظ واساليب متعددة فکذلک ف هدا العصر بعض الأقوام تعفى) ‏ 
لحاها و آخرون یحلقونها ونحن مأمورون بمخالفة الحالقین والمقصرين 
لابمخالفة من اعفاها فلو کانت القاعدة أن ما یفعله الیهود هو واجب 
التحرز لوجب علینا ترک الاختتان لان الیهود يختنون فلیست کلمات 
المحلقین الاصادرة من هرا ء النفس لاصلة لها بدین الله فالواجب 
ال حرزعن ما يختص باليهود والنصاری و المجوس والمش رکین وغیرهم 
من الکفار لاعما یوافق لملا کاعفاء اللحية مثلاً 

۵) و الاستنباه ې4 ماالشاهد علی ان یکون النهی للتحريم ؟ 

ؤالانباه تحقيق هذا المبحث مذکور فی کتب اصول الفقه ولکن 
عندی شیآن (الاول) لما ثبت فيما سبق ان الامریکون للوجوب وهو 
يستلزم لأن یکون اللهی للتحریم لان وجوب الشی يتضمن حرمة ضده و 
لک نهی الشئی يتضمن وجوب ضده الا ان الامر نهی عن جمیع 
الاضداد بخلاف النهی فانه امر باحدا ضداده یعنی وجوب الصلوة 
يستلزم حرمة الاکل والنوم والسیر وغيرهم من الاضداد عندا اشتغال 
الرجل بالصلوة لان العمل بالضد يستلزم ترک الواجب و ترک 
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واجب حرام فالمستلزم للحرام حرام وهو الاکل مثلا وان لم یقل الله 
زوجل صراحتاً لاتاکلو فی الصلوة ولکن الاکل حرام لهذا لوجه والنهی 
لذلک واذا علمت هلا فاعلم ان النهی للتحریم لان وجوب الامر 
ستلزم حرمة اللهی کما ذکر ان وجوب الشئی يتضمن حرمة ضده فافهم 
کيښالضا ری 

والىانی) ان الله تحالئ لما رتب الوعید علی فعل المنهۍ عنه علم ان 
لنهی للتحریم لان الوعید بالنار لایکون الا علی ترک الواجب او فعل 
لحرام کما قال الله تعالئ ومن قتل مؤمناً متعمدا فجزء ٥‏ جهنم خالدا فيا 
قوله تعالئ (ومن یعص الله ورسوله فان له نارجهنم خالدا فيها وغیرهم 
ن الايات المبا رکة الدالة علی تعذیب العاصی ففی الایتین الآخر ین 
دخل ترک کل ما أمرالله به وفعل کل ما نهی الله عنه کترک الصلوة و 
لرکاة وفعل الزنا والسرقة والغصب وغیرهم واذا لم یکن النهی للتحریم 
سا زتب الله علی هله المبهیات لان الوعيد لا یکون الا علی ترک 
لواجب او فعل الحرام والنهۍ عام سواء کان صراحتاً او فی ضمن الامر 
الامر کلک کما مر فی صدر الانتباه الم کور لان ترک الواجب 
ستلزم فعل الحرام و فعل الحرام يستلزم ترک الواجب فتذ کر . 

)٨(‏ ۲ الاستنباه) هل اعفاء اللحیة واجب مطلقا أم لها حد 
سقدر ؟ لان لاعفا ء ذکر فی الاحادیث النبویة مطلقاو 
لمطلق یجری علی اطلاقه . 

(الانتباه نعم لهاحد مقدر وهو القبضة والاعفاء مقید بالقبضة والاعفاء 
لتی ذ کر فی الاحادیث فهی محمول علی اعفا ء اللحیة الی القبضة 
تطبيق الروايات فالاعفاء واجب الی القبضة والقبضة سنة لانها ثابتة 
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بالاحادیث واثار الصحابة والتابعین والمفسرين وفقهاء دین المبین و عن 
عبدالله ابن عمر ابن العام " قال ان اللبی صلی الله علیه وسلم کان یأخل 
من لحیته من عرضها و طولها سنن ترمدی رقم الحدیث ٤۶٢٣٣‏ ورواه 
لببهقی فی شعب الايمان ۲۰۱۹ وعن ابی قحافذً ان اتیی به البی 
اص ولحیته قدا نمشرت فقال لواخحذتم واشاربه الی نواحی لحیته (الاثار 
لابی يوسف) رقم الحدیث ۰۳۸ وعن جابرا بن عبداللَّهُ رائ النبی 
رجلامجفل الرأس واللحیة فقال علی ما شرٌه احد کم أمس ؟ قال وأشار 
النبی صلی الله عليه وسلم الی لحيته وراسه یقول خد من لحیتک 
وراسک رواه البيهقی فی شعب الايمان ص : ۲۰۲۰ وعن مروان بن 
سال مّ رایت ابن عمر يقبض علی لحیته فيقطع ماذا د علی الکف سنن ابی 
داؤد رقم الحدیث ۲۳۵ وستن الدار قطنی ۲٢۹‏ وعن النافع انغ 
ومن ارعهر انه کان یأخذ ما فوق القبضة وقال و کیع ما جاوز 
القبضة مصنف ابن ابی شيبة رقم الحديیشے ۲٢٢‏ وعن محمد انه قال : 
اخبرنا ابوحنیفاً عن الهیشم عن ابن عمر عنهما أنه کان يقبض علی لحیته 
ثم يقصُ ما تحت القبضة قال محمد و به ناخد وهو قول ابی حنیفة کتاب 
لاثار رقم الحدیث د وعن ابی حنيفةً عن الهیشم عن ابن عمر 
رضی الله عنهما أنه کان يقبض علی لحیته فیأخذ منها ماجاوزالقبضة 
الاثار لابی يوسف ۱۰۲١‏ وعن ابی زرعة »کان ابوهريرة يقبض علی 
لحیته ثم یأخذ ما فضل عن القبضة (مصنف ابن ابی شیبة) رقم الحدیث 
۳ وعن المنصو رنه روى عن ابراهیم النخعی قال : کانوا يطیبون 
لحاهم وياخدون من عوارضعها مصنف ابن شیبة ٣ ٠٠۰۱‏ وروی 
البيهقی عن ابراهیم انه قال : کانوا یاخدون من جوانبها و يُنَطَفُوهَا بعنی 
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اللحية البيهقی فی شعب الايمان ٣۰۱۸‏ و قال المفسرون تحت قوله 
نمالئ (ثُمُ الْيَفْصْوَ نففَهُمُ) الحج رقم الایة ۹ ۲) الفث حلق الرأس 
وح لق العانة و قصر الاظفار وقص الشارب و رمی الجمار و قص اللحیة 
قاله ابن جرير عن مجاهد تفسیر طبری» ج: ١۱١ص‏ :ے ۵۳ وقال 
المجاهد (ثم الیقضوا تفشهم ) قال النفث حلق الرأس والعانة وقص اللحیة 
والشارب والاظفار ورم الجمار تفسیر مجاهد ج ٠:‏ ص: ٨۸۰‏ وقال 
محمد بن کعب قرضیانه کان یقول فی هده الایات (لم الیقضواتفشهم) 
رمی الجمار و ذبح الذبيعحة واخلمن الشاربین واللحية والاظفار 
والطواف طبری ج: ١٢ء‏ ص ۷ ۵۳ وقا ل العطاء عن ابن عباسّ التفم: 
الحلق و التقصیر والرمی والدبح والاخذ من الشارب و اللحیة ونتف 
الابط وقص الاظفار معانی القرآن کريم لامام أبی جعفر النحاس ج: ۳» 
ص: ۳۰۳ وقال الفقهاء الکرام و المحدلین العظام منهم الامام البيهقی 
قال : فقد یحتمل أن یکون لعف للحی حد و هوماجا ء عن الصحابة فی 
ذلک فروی عن ابن عمر أنه کان يقبض علی لحیته فما فضل عن کفه أمر . 
باخده وکان الذی يحلق رأسه یفعل ذلک بامره ویاخذ عارضیه وسوی 
اطراف لحیته وکان أبوهريرة يأخذ بلحيته ثم یاخذ ما يجاوز القَبضة 
)الببهقی فی شعب الاڼمان ج: ٨٨‏ ص ١١۱۰:‏ تحت رقم الحدیث ۷۰۱۳ 
وقال فی التانار خانیة عن التجنیس قال رسول الله شه احفوا الشوارب 
و أعفوا اللحی ای قصوا الشوارب واتر کوا اللحئ کما هی ولا تحلقواها 
ولانقطعوا ها ولا تنقصوا ها من قدرالمسنون وهوا لقبضة البریقة شرح 
طريقة محمديه ج : ۵. ص: ۳۰۵) احفوا الشوارب و أعفو اللحی کما 
: اې قصوا الشوارب واترکو اللحی کماهی ولا تحلقوها ولا تىقصو 


هامن القدر المسنون وهوا القبضة (لصاب الاحتساب : ص : ۱٣١‏ 
قال محمدعن ابی حنیفة ت رکها حتی تکث وتکثر والتقصیر فيها سن 
وهوان بة يقبض الرجل لحیته فما زاد علی قبضة قطعه لان اللحیة زينة 
وکدرته من کمال الزینة وطولها الفاحش خلاف السنة ( الاختیار لتعلیل 
المختارج: ٠۳‏ ص:: )١ ٧۸‏ وقال اصحابنا الاعفاء تر کها حتی تکث 


وتکشر والقص ستة فيها وهوا ان يقبض الرجل لحیته فما زاد قبضه قطعالّ : 


لک ذ کر محمد فی کتاب الاثار عن ابی حنیفة قال وبه نأخذ و ذ 


هنالک عڼ ابن عمر أنه کان یفعل ذلک (منحة الخالق علی هامش بحر : 


الرائق: ج: ٣‏ ص ٢١‏ ». وکدذافی الفتاوی الهندية : ج : ۵ . ص: ۳۵۸) 
وذکر أبوحنیفة وأبویوسف و محمد رحهم الله العنایة شرح الهدایه ج : 
٢‏ ص :ے ۳٣‏ واما اللحیة فذ کر محمدً فی الاثار عن الامام آن السنة أن 
يقطع مازاد علی قبضة يده قال وبه ناخ کذا فی المحيط السرخسی و 
دا ياخد من عرضها ما طال و خرچ عن السمت التقرب من التدویر من 
جمیع الجوانب لأن الاعتدال محبوب والطول المفرط قديشوه الخلقة 
00 ج الطبرانی عن عمر انه اخذ من لحیة رجلي 


ََ. ني اسو ٢‏ 


د پونډا 


ما ذاد علی القبضة ثم قال له یترک احد کم نفسه حتی یکون کانه سبع من 


السباع (حاشیة الطحاوی علی مراقی الفلاح ( ص: ٧‏ ۵۳ باب الجمعة. 
کدا فی ردالمحتار علی الدر: ج: ٢٠ص‏ : ۳۱۸ کتاب الصوم و کدا 
فی عمدة القاری شری البخاری ج: ٢٢ء‏ کتاب الباس » ص: ٧۷‏ ۳) وقال 
الامام اللحصکفی (يحرم علی الرجل قطع لحیته ) رال تار مع 
الشامیة ج: ١٢‏ ص کتاب الحظر و قال ابن عابدين و اعفاء اللحية 
ای الوارد لی الصحیحين ت رکها حتی تکثر والسنة قدر القبضة فما زاد 


قطعه آه . ردالمحتار » ج: ٢‏ کتاب الحج ص : ۵۵۰ ویعلم من هذین 
العبارتین ان اعفاء اللحيیة الی القبضة واجب والقبضة فيهاسنت قال 
صاحب المرقات تحت قوله عليه السلام کان یأخذ من لحیته ٥‏ فی اخیر 
البحث الطویل و من ثم قیل کلما طالت اللحیة نقص العقل المرقات ء ج: 
۸ باب الترجل ص : ۸۵٨ء‏ وما تقصیر اللحیة بحیث تصیر قصيرة من 
القبضة فغیر جائز فی المذاهب الاربعة العرف الشذی للکشمیری ج: ٠۳‏ 
ص : ٢١١‏ ء وکا فی الفتح الباری لابن حجر » ج: ١٠ء‏ ص : ۳۵۰» 
واحيا علوم الدین للغزالی . ج: ۵ ص : ۱۳١‏ وندکر فی اخیر الجواب 
قول ناصر الدین البانی : صاحب سلسلة الأحادیث الضعیفة والموضوعة 
الذی عده غير المقلدين من الأئمة والمقتدين ویستدلون فی اکثر 
المواضع والمسائل بقوله مع انهم لم يعملوا بقوله فی هدا المسئلة لیظهر 
لک غنادهم و تکبرهم و من)لأبحاث الفقهیة ما جاء تحت الحدیثین من 
بيان أن السنة التی جری ليها عمل السلف من الصحابة و التعابعین 
والألمة الس جتهدين اعفاء اللحية الا ماذاد علی القبضة ء فيقص و 
تايدذالک بنصوض عزیزة عن بعض السلف وبيان ان اعفاء ها مطلقاً هو 
قبيل ماسمًاه الامام الشاطبی بالبدع الاضافیةء ج : ۵ ء ص : ۵ وقال 
مقام آخر: قلت وفیه اشارة قویة الی أن قص اللحیة کما تفعل بعض 
الجماعت هو کحلقها من حيث التشبه و ان ذلک لا يجوز والسنة التی 
جرئ علیها السلف من الصحابة وغيرهم اعفاء ها الا ماذاد علی القبضةء 
فعقص الزيادة وقد فصلت هدا فی غیر موضع تفصیلاً واستد للت له 
استدلالاقوباً ». سلسلهة الاحادیث الضعیفة والموضوعة رقم الحدیث 
۰٠ع:‏ ۵ ص: ٥١۵‏ ء 
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٩(‏ )۳ الاستنباه ينبغی ان یکون قبضة اللحیة حراماً لاله 
ثبت فيما سبق ان تحلیق اللحیة وتقصيرها حرام لانه تغيير 
خلق الله وتغيبر خلق الله حرام فتحلیق اللحیة وتقصيرها ٍ 
حرام فینبغی ان تکون القبضة ایض حراما لا نها نوع من 
التقصیر . 
ؤالانتباه ې قبضة اللحية سنة لاحرام لان اعفاء اللحیة محمول علی 
ُمادون القبضة و حاصله ان اعفاء اللحية الی القبضة واجب والقبضة سنة 
والقصر دونها حرام لیوافق الروایات و نکر قاعدة علی ان الْقَب۳ضَة لیس 
بقصر ليزیل بها الشبهات عن اذهان المتوهمین : وهی ان الشارع اذا 
حکم علی شی ما بحل اوحرمة یقال له حکم عام والدلیل العام : واذا 
ظهر هذا لحکم فی افراده یقال له القیاس ود لالت النص . واذا ظهر 
الحکم باتفاق الناس » فی فرد من افراده علی خلاف القیاس یقال له. 
الاستحسان واللعرف العام : و هذا العرف والاصطلاح علی هذا الشئی 
وان کان منا فياً لعموم النص وعبارته ظاهراً ولکن مخصص له فی 
ډُالحقيقة واما اذا صرح الشارع بحکم فی فرد من افراده علی خلدف 
القیاس یقال لهذا العام عام مخصو ص منه البعض ومهنا کذلک کما قال 
رسول الله مشه نهی عن بيع مالیس عند الانسان کحرمة بيع الحنطة 
والشعیر والملح والزیت والحمار والغنم و البقر غيرهم من الاموال 4 
المعدومات او غیرممل وکات و حرمة بیع هذا الاشياء ابت بدلالټ النص 
ومن افراد الششی المنهی عنه بیع الاستصناع وهو جائز لی خحادق 
القياس لاتفاق جمیع الداس علی جوازه ولا یقال هذالبیع مخالف لعموم 
السص لان حرمة بيع الاستصناع قبل اجتماع الناس علی جراوه ثابعة 


بدلالت النص لابعبارته والتناقض انما يتاتی اذا کان حرمتها قبل اجتماع 
الناس علی جوازه ثابتاْ بعبارة اللص ویکون هدا الاستحسان والاصطلاح 
قيد و مخصص لعموم النص والشرط فی العرف والاصطلاح ان پکون 
عاماً لاخاصاً کما بین فی موضعه واما العام خص منه البعض کقول رسول 
الله مشه نهی عن بيع ما لیس عندالانسان ورخص فی السلم : فالسلم 
جائز لانه ثابت بعبارة النص وان يقتضی القیاس ان لا يجوز لانه بیع 
المعدوم ‏ وکقول رسول الله مج کل بدعة ضلالة هذا عام خصً منه 
البعض وهو قول رسول الله مل ومن سن سنة فله آجرها واجر من عمل 
بها اه. وقول عِمر لما رای اجتماع الناس فی التراويح علی أبی ابن 
کعب رضی الله عنه (نعمة البدعة هده وههنا کذلک لاأن النبی تل 
أمر باعفاء اللحیة و رخص فې القبضة بل أمربها وفعلها اذا علمت هذا 
فاعلم ان قبضة اللحیة لیس منا فبًباعفا ها بل هی هو وايض روی حدیث 
الاعفاء عبداللّه ابن عمر رضې الله عنهما مع ؟نه قبض اللحية بنفسه فعلم 
ان بین القبضة والاعفاء اتحاد لان الراوی أعلم وادری بمروبه فلو کانت 
بينهما منافات فکیف فعلها نوذ بااللّه من هذا الظن الشنیع و تنقل علی ‏ 
١اقوال‏ الفقهاء ليتضح بها المسئلة قال العلامة المصکفۍ وأماالاخد 
منها وهی دون ذلِکت کما یفعله بعض المغاریة ومخنثة الرجال فلم بيحه 
#احد واخد کلهافعل يهود و مجوس الاعاجم (فتح) و قال ابن عابدين 
ت قوله (واٌما الأخذ منها) بهندا و فق فی الفتح بین مامرو بین ما فی 
الصحيُحين غ ابن عمرعنه ته احفوا الشوارب وأعفوا اللحیی قال 
لانه صتج عن ابن عِمِر راوی ها الحدیث أنه کان باخحذ الفاضل عغن 
لقبضة ان لم يحمل علی اللسخ کما هواصلنافی عمل الراوی علی 
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وم وسو و وسو 


خلاف مرویه مع أنه روی عن غیر الراوی وعن النبی نب يحمل الاعفاء 
علی اعفائها عن أن یاخذ غالبها أر کلها کما هو فعل محوس الاعاجم من 
حلق لحاهم و يزیده ما فی مسلم عن أبی هريرة عنه جزوا الشوارب 
رزبرزرمپه حر رو د سور د 
الاخذ منها وهی دون ذلک کما يفعله بعض المغاربة و مخنثة الرجال فلم 
بيحه أحد اه. ملخصا رد المحتار : ج: ٣‏ ص:٣۳‏ امطلب فی الاخذ فی 
اللحیة) ‏ 
وقال ال محدث علی القاری تحت قوله علیه السلام وعن عمر وبن و 
شعيب عن ابیه عن جده رضی الله عنهم ان النبی تش کان یأخذ من لحیته 
من عرضها و طولها ء بدل باعادة العامل : قال الطیبی : هذا الاینافی قوله 
النبی له اعفوا اللحی لان اللهی هو قصها کفعل الأعاجمء أوجعلها 
کذنب الحما : والمراد بالاعفاء التوفیر منها کما فی الروایة الاخری 
والأاخذ من الاطراف قلیلا لا یکون من القص فی شئی و علیه سائرشراح 
المصابیح من زين العرب وغیره : وقید أحدیث فی شرح الشرعة بقوله : 
اذا زاد علی قدر القبضة و جعله فی التنویر من نفس الحدیث و زاد فی 
الشرعةء کان یفعل ذلک فی الخمیس أوالجمعة ولا يت رکه مدة طويلة 
و فی النهایة شر ح الهدایة واللحیة عندنا طولها بقدر القبضة بضم القاف 
وما وارء ذلک يجب قطعه روی عن رسول الله تش أنه کان پاخذ من 
اللحیة من طولها و عرضها: اورده ابو عیسی فی جامعه و قال من سعادة 
الرجل خفة لحیته | ٥‏ و قوله يجب بمعنی ينبغی أو المراد به أنه سنة 
مؤکدة قريبة الی الوجوب والا فلا یصح علی اطلاقه و قال ابنالملک 
تسویة شعر اللحیة سنةء وهی أن يقص کل شعرة أطول من غیر ها 


ليستوی جمعا : و فی الاحياء قد اختلفو فیما طال من اللحیة فقیل : ان 
قبض الرجل علی لحیته واخذ ما تحت القبضة فلا بأس به و قد فعله ابن 
عمر و جماعة من التابعین واستحسنه الشعبی و ابن سرین وکرهه الحسن 
وقتادة و من تبعهما وقالوا ت رکها عافیة أحب لقوله عليه الصلوة والسلام 
أاعفوا اللحی لکن الظاهر هو القول الاول فان الطول المفرط بشوه الخلقة 
ويطلق السنة المغتابین باللسبة الیه فلا بأس للاحتراز عنه علی هده النیة 
قال : اللخعی : عجبت لرجل عاقل طزيل اللحیة کیف لا یأاخذ من لحيته 
فيجلعها بين لحیتین : ای طول و قصیر ؟ فان التوسط من کل شئی 
احسن : ومنه قیل : خير الامور أوسطها و من ثم قیل : کل طالت اللحية 
نقص العقل آه کلام الامام رواه الترملذی و قال هذا حدیث غریب 
المرقات شر ح المشکاة (ج: ٨۸‏ باب الترجل ء ص ٨٢۵‏ ء وکان ابن 
عمر رضی الله عنه یقبض علی لحیته فيقطع ماذا د علی الکف : روا 
ابوداؤد فی سننه وما فی الصحیحين عن ابن عمر رضی الله عنه عن النبی 
مش و احفوا الشوارب و اعفوا اللحی فمحمول علی اعفا لها من أن 
یاخذ غالبها ا وکلها کماهو فعل مجوس الاعاجم من حلق لحا هم فيقع بد 
لک الجمع بین الروایات و اما الأخل منها و هی دون ذلک کما یفعل 
بعض المغاربة والمخنثة الرجال فلم ييحه أحد کذا فی فتح القديرو قد 
عم يمو و سن 
بترکه. البحر الرائق: ج: ٢‏ ص : ۳٩۰‏ 
: 007 الخضاب ام لا ؟ 
زالانباه الخضاب لون وهو بجمیع اقسامه جائز بل مستجب 
الاالسواد عند عامة المشانخ و هوالصحيح خلافاً لا بی یوسف و يجوز 
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للمجاهد فی سبيل الله ای المقاتل فی سبيل الله لا المبلغ لاحکام الدین 
الی المسلیمن لأن السبیل اذا ذکر فی الآیات والاحادیث یراد منه الاول 
لاالدانی وقيل يجوزبالسوادابضاً لمن تروج جاریة حديثة السن ولکن 
جوح عندی واما حرمة السواد فلقوله تعالئ عزو جل ولامرنهم 
فلیغیرن خلق الله : وقد سبق ان کل ما هو مأ موربه لشیطن فهو منهی عنه 
للرحمن وقد سبق ايض . ان النهی للتحریم و اذا کان الامر کلک ) 
ثبت ان الخضاب بالسواد حرام لانه تغيیر لخلق الله ولقوله عليه الصلوة 
والسلام يليب وتفه لسُرَ) سند مسند احمد رقم الحدیث 
٨‏ وروی عن جابر ابن عبدالله 0ېو 
ورأسه ولحیته کالدغامة ء فقال رسول الله مشه غیروا هذا بشنی 
واجتنبواالسواد (رواه السملم رقم الحدیث )۳٢‏ وعن ابن عباس 
رضی الله عنه قال قال رسول الله نش قم بخضبون بهدا السواد آخر 
الزماڼ کحواصل الحمام لا یرحون رائحة الجنة (رواه اللسائی رقم 
الحدبث ۵۰۵) وقال رسول الله من خضب بالسواد سود الله 
جهه بوم القيامة . المرقات : ج ٨٨‏ ص: ۳٩۳‏ ( وقال الفقها العظام ) 
صبغ اللحیة بغیر السواد اذا ظهر فيها الشيب » اما بالسواد فذهب 
جمهور الفقها الی انه پکره صبغا بالسواد فی غیر الحرب و قال الْشافعیة 
: تحرم لغیر المجاهدين الموسوعة الفقهیة : ج: ٥۵‏ ص :٢٣ء‏ مادة 
لحیة صبځ اللحية ) 
التسويد با خصاب ذهب الحنفیة والمالکیة و الخنابلة‌الی ان خضاب 
الرجل بالسواد مکروه فی غیر الجهاد فی الجملة : وللحنفیة و المالکیة 
ذلک تفصیل : قال ابن عابدينً يکره الخضاب بالسواد ای لفیر 
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الحرب قال فی الدخیره أما الخضاب بالسواد للغزو لیکون أهيب فی عین 
العدو فهو محمرد بالاتفاق وان کان لیزين نفسه للنساء فکمروه و علیه 
عامة المشائخ و بعضهم جوزه بلا کراهة روی عن ابی یوسف انه قال کما 
بعجبنی أن تزين لی يعجبها أن أنزين لها . و قال المالکيةۀ الخضاب 
بالسواد اذا کان للتغریر فهو حرام کمن اراد نکاح امرأة فصبغ شعر لحیته 
الابيض بالسوادء وان کان للجهاد حتئ يوهم العدو الشاب ندب . وان 
کان للتشاب کره» و ان کان مطلقاً فقولان بالکراهة. والجواز و قال 
الشافعیة ان الخضاب بالسواد حرام فی الجملة ولهم فی ذلک تفصیل 
وخلاف قال اللووی فی المجموع اتفقوا علی ذم خضاب الرأس واللحیة 
بالسواد ئم قال : قال الغزالی فی الاحياء ء والبغوی فی التهذيب و 
آخرون من الاصحاب هو مکروه و ظاهر عبارتهم أنه مکروه کراهة 
تنزهیة والصحیخ : بل الصواب أنه حرام » وممن صرح بتحريمه صاحب 
الحاوی فی باب الصلوة بالنجاسة قال : الا ان یکون فۍ الجهاد وقال فی 
خ رکتاب الأحکام السلطانیة يمنع المحتسب الناس من خضاب الشیب 
بالسواد الاالمجاهد: و دليل تحر یمه حدیث جابر رضې الله عنه قال : 
ّی بابی قحافة والدابی بکر الصدیق رضی الله عنهما يوم فتح مکة ورأسه 
لحیته کالثغامة بیاضاً فقال رسول الله شه غیرو اهدا و اجتنبوا السواد 
! وعن ان عباس رضی الله عنه قال : قال رسول الله شه : یکون قوم 
بخضبون فی آخر الزمان بالسواد کحواصل الحمام لا یریحون رائحة 
الجنة . الموسوعة الفقهیة الکوهتیة : ج:٤ ١١‏ ص: ۵۵ ۲ مادة تزویر) 
ولا فرق فی المنع من الخضاب بالسواد بین الرجل والمرأة هذا ملهبناء 
وحک ئي عن اسحاق بن راهویه نه رخص فيه المراة تتزين به لزوجها : 


سوه وسه وه وسو 
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وقال النووی فی روضة الطالبین خضاب المرأًة بالسواد: ان کانت خلیة 
من الزوج و فعلته فهو حرام ء وان کانت زوجة و فعلته باذنه فجائز علی 
المذهب. وقيل وجهان کوصل الشعر وقال الرملی : يحرم علی المرأة 
الخضاب بالسواد فان اذن لهاز وجها فی ذلک جاز لان له غرضاً فی 
تزينهاله کمافی الروضة واصلها وهو الا وجه هدا فی خحضب الرجل 
والمرة الشعر بالسواد أما خضبهما الشعر بغیر السواد کالحمرة 
والصفرة مثلاً وخضبهما غیر الشعر کالیدين والرجلین ففيه تفصیل يل کر 
فی موطنه. الموسوعة الفقهيه : ج: ١١‏ مادةتسويدء ص: ۳۵۱) وکذا 
فی الهندیة : ج: ۵ ص: ۳۵۹ ط : (رشیدیه) 

(ا ا)( الاستنباه ماالىرق بین الخضاب بالسواد وغیره أن 
الحصاب بالسواد تغيیر لخلق اللهء وبغیره لایکون مع أن 
بکل واحد من الالوان يتغیر البیاض ؟. . 
(الانتباه» نعم ان بجمیع الالوان يتغیر البیاض ولکن التغيیر لخلق الله 
السواد فقط لان السواد مقابل للبیاض وشعرات الانسان لا تخلو عن 
ین الحالین والعادة شاهدة علی أن شعرات الانسان تکون فی عنفوان 
الشباب اسودة و فی زمان الدب والکهولة أبیضة واذا صا رکهولاًوشیخاً 
ئم خحضب بالسواد یلتبس علی الناظر اليه کهولته وین انه شاب وهذا 
فریر منه واما اذا خضب بالا حمر والاصفر مثلاً لا یلتبس علۍ الناظر الیه 
پولته وايقن بأنه کهل و شیخ لان الحمرة والصغرةعارضان فی شعور 
الانسان والسواد والبياض اصلیان فیهم کما قال العلماء فی عدم جراز 
النتف وجواز الخضاب قال ابن العربی وانما نهی عن النعف دون الخضب 
لان يه تغيير الخلقة من اصلها بخلاف الخضب فانه لا یغیر الخلقَة علی 
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الناظر اليه والله اعلم : فتح الباری لابن حجر : ج: ١٥ء‏ ص: 
۵لمرقات شرح المشکاة : ج: ۸ کتاب الباس . ص: ٩۹‏ ) 
وايصض القياس وان يقعضی أن یکون الخضاب بغیر السواد حراماً لا نه 
هپ لخلق الله ولکن الخضاب بغیر السواد ثابت بالنص کما قال رسول 
الله ته (غير واالشيب) ای بالخضاب (ولا تشبهوا بالیهود) ای فی 
ترک خضاب الشيب: والقیاس لا يعارض مع اللص کما ذکر ناه سابقا 
ای وحينئد یکون الخضاب بغیر السواد بمنزلة الاستا ء من عموم اللص 
ویکون اللص عامأ مخصوص منه البعض. || 

«)۱١(‏ الاستنباه لما أمر رسول الله لش بخضاب و نهی 
عن تشبنه اليهود فی ترک الخضاب فینبغی أن یکون 
الخضاب بغیر السواد واجباً او سنة مؤکدةً و ترک الخضاب 
ندارمغفاب اډ کر ان الصتابالم بخ انيو 
الالوان. 

(الانتباه4 نعم ان انبی ې أمر بتغیر الشيب و ايض کره عن تغيیر 
الشيب وهما وان کان متا قضپن فی الظاهر و لکن لیسا بمتنا قضین فی 
اللحقیقة لا ختلاف الجهة وهی شرط فی التناقض لان الأمر بتغیر الشيب 
راجع الی بعض الاشخاص وعدم التغیر راجع الی بعض الاخرا واحد هما 
راجع الی الکل فی بعض الاحيان وثانيهما راجع الیهم فی حین اخری 
فلاتنا قض بینهما واذا علمت هذا فاعلم ان الخضاب سنة فی بعض 
الاحيان دون البعبض او لبعض الاشخاص دون البعض وکذدلک ترک 
اللحیة علی حالها سنة فی بعض الاحيان دون البعض او البعض الاشخاص 
دن البَّض لیيعمل علی الاحادبث کلها : وتفصیله روی عن ابی هریرة 


رضی الله عنه قال : قال رسول الله غیر و الشیب ولا تشبهوا 
باليهود : وروی احمد عن انس رضى الله عنه بلفظ غیر واالشیب ولا 
نقربوه السوادء وفی الاحياء : الخضاب بالسواد خضاب الکفار: ویقال 
00 فرعون لعنه الله رقال : رسول الله لاتنفوا 
الشيب ‏ فانه نور المسلم اه و کا قال رسول الله سه 0 : من شاب شيبة 
فی الاسلام کانت له نوراً يوم الیامة (رواه الترمذی) وأاخرج الطبری من 
حدیث ابن مسعود رض الله عنه أن اللبی نش کان یکره تغيير الشيب 
قال میرک : ولهدا لم یخضب علی وسلمة ابن الاکوع و أبی ابن کعب و 
جمع من کبار الصحابة وقد خضب الحسن والحسین و جمع کثیر من 
کبار الصحابه رضوان الله تعالئ علیهم اجمعین . مستدلین بحدیث أبی 
امامة قال : خحرج رسول الله مشه علی مشيخة من الانصار بیض لحاهم 
فقال يا معشر الأآنصار حمر وا او صفروا وخالفوا أ هل الکتاب . و 
باحادیث أخر تقدمت فی الکتاب من هذا الباب : و جمع الطبرۍ بین 
الاخبار الدالة علی الخضاب والاخبار الدالة علی خلافه بأن الأمر لمن 
يکون شیبه متشبعاً فیستحب له الخصاب و من کان بخلافه فلا يستحب 
---موږ-00 0 ج: ٨٨‏ ص: ٩٢٢‏ وقال بعض 
العلماء» نتک؟کگک؛ک؛ ؛ رد 
الأبيض فيها بالأاسود لما فی اختلاف اللونین من قبح التضاد و مشابهة 
الموافقة باهل النفاق فأمااذا ابیض کله وصار اللون واحدا فلا يضیر 
واحصمل أن يیکون تغير الشيب يختص بمن شاب فى الکفر ثم اسلم 
ليشيب فی الاسلام بعد التغیر . قلت. و يؤیده قضية أبی قحافة رل ما 
اسلم کما تقدم واحتمل أن یکون مختصا باهل الجهاد اظهاراللهییة ر 
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ترهيباً للعدو قلت و هذاهو الظاهر'و علیه عمل غالب الأمة فی الاعصار 
والامصار. (المرقات شرح المشکاة : ج: ۸» باب الترجل ء ص : ٢٢٢‏ 
)۱١(‏ ْ الاستنباه4 هل لایجوز تعقید اللحیة کا لتحلیقهاو 

هتقصير ها ُم لا ؟ 

ژلاتباه» نعم لايجوز تعقید اللحیة لان البی نب رتب علیه العقاب ؟ 
وهو لا يرتب الاعلی الحرام کما روی عن رويفع بن ثابت رضی الله عنه 
ُقال قال رسول الله یا رويفع لعل الحیاة ستطول بک بعدی فاخبر الاس 
ن من عقد لحيته او تقلد و تراً اواستنجی برجیع دابة او عظم فان محمداً 


کي 


هوه چو- 


برئ منه : وقال صاحب المرقات تحت قوله (فان محمداً برئ منه ) وهذا 
باب الو عيد والمبالغة فی زجرالشدید ء المرقات شرح المشکاة : و 
٣‏ باب اداب الخلاء ص : )٢۲‏ وقال العلامة القارئ تحت قول النبی 
زان من عقد لحيته) وقيل کانو یعقدونها فی الحرب زمن الجاهلیة 
فامرهم عليه الصلوة والسلام بارسالها لما فی عقد ها من العانیث. 
(۱۳) مر الاستنباه4 قال بعض معاصر نا أن اللحی فی اللغة 
هی العظم المنبت للدأسنان السفلی الذی يتحرک عندالاً کل 
واللحیة عبارة عن الشعر النابت علی هذالعظم فهذالقول 
صحيح ام ل۷؟ لان بهذا لقول يخرج الشعر النابت علی 
العظم المنبت لالأسنان العلیا عن حد اللحية . 
ټژالانتباه ې لا يصح هلا القول من وجو ه (الاؤل) لانسلم أن اللحی ئی ' 
اللغة مُْختبص بالعظم الذی هو المنبت السفلی لااٌستان بل یقال لی ۀ 
الاسفل ولا علی معا کما روی عن سهل بن سعد رضی الله عنه قال :ال 
رسول الله ند من يَضمَنُ لِئ ما تين لَحَهِ وما بَيْنَ رِجُلِيه أَضْمَنْ له 


: 


0 


همه 


يه چ- 


هرهوا واه اه مهس ههه سه نه سه هه مه هړ وص و ها هل 
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الْجَنّةُ ررواه البخاری رقم الحدیث ۳ باب حفظ اللسان ) والمراد 
من لفظ (ما) الاولی اللسان والفم وهما بین اللحيین ای الفکین الاعلی 
والاسفل لا اللحين الایمن والا يسر من اللسان و ایضاً الفم لا یمکن ان 
يتوسط بينهما لان الفم عبارة عن الشفتین واللوزتین والطلالتین واللسان 
والاستان کله لأن الأاسنان لا یناتی بین الأسنان وکذا غیر هم والشاهد 
علی هذا اقوال الفقها و المحدلین وغیره من العلماء. قال صاحب 
المرقات شر ح المشکاة (لحييه) بفیح اللام منبت الأسنان » أآی من 
يکفل لی محافظة ما بينهما من اللسان والفم عن تقبیح الکلام واکل 
الحرام . ج :ے » باب حفظ اللسان ء ص . ۳۰۳ اللحیان العظمان اللذان 
فيهمامنابت الأسنان من کل ذی لحیی . کتاب العین لخلیل ابن احمد : 
ج: ٣‏ ص: )۲٢٢‏ اللحیی الی قوله منبت اللحیة وهما لحیان المنجد : 
ص : ٨٠١‏ اعلم أن الأسنان النتان وثلالون سناً ست عشرة فی الفلک» 
الاعلی » ومثلها فی الک الاسفل » شرح شافیه ابن حاجپ لنجم الدین 
محمدبن الحسن الرضی الا سترابادی : ج: ٣‏ ص: ۲۵۳ ) الفلک 
بالفضح اللحیی وهما فکان والجمع فکوک المصباح المنیر فی غریب 
شرح الکبیر ج: ٢‏ کتاب الفاءء ص : ۹ے ۳ ) و الفک اللحی وهو عظم 
الحنتک وهو الذی عليه الأسنان وهو من الانسان حیث ينبت الشعر 
(اللمعة فی شرح الملحةءج : :»ېا الصيه صض: )۱۸١‏ الک 
(مص) ج فکوک : اللحی وهما فکان أعلی وأاسفل المنجد فی اللغة : 
ص : ۵١٥٥‏ ) لحيبه) بفتح اللام و سکون الحاء المهلة تثنيه لحی وهما 
عظمان فی جانبی الفم عمدة القاری ء ج: ۳٣ء‏ باب حفظ اللسان ص : 
اے ) ولحييه) بفتح اللام وهو منبت اللحیة والأاسنان ویجوز کسر اللام , 
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وانما ثنی لأنه أعلی واسفل . عمدة القارۍ : ج: ٣٣ء‏ ص: ٢٨٨ء‏ باب 
فضل من ترک الفواحش) لحييه) بفتح اللام وسکون الحاء المهملة 
والتثنیة العظمان فی جانبی الفم النابت عليهما الأسنان علواً و سفلاًارشاد 
الساری للقسطلانی : ج: ۹ ص: ٣ے‏ ٢ء‏ باب حفبظ اللسان . واللحیة ما 
علی اللحيين (فیض الباری : ج:ےء کتاب اللباس ء ص: ۱۳۵) وظاهر 
کلامهم أن المراد بها الشعر النابت علی الخدين من عذار و عارض 
والذقن و فۍ شرح الارشاد اللحیة الشعر التابت بمجتمع اللحير "ٌ 
والعارض ما بینهما و بین العذار وهو القدر المحاذی للاأذن يتصل من 
الاعلی بالصدغ و من الأسفل بالعارض؛ البحر الرائق: ج: ١‏ ص: ۳٣‏ 
وکذا فی ردالمحتار : ج ٠:‏ ص: ۳») (تنبیه ) 
ثږ ن عدار و عارض بيان عن الخدين والذقن معطوف علی الخدين وهو 
مجتمع اللحيان فی فک الأسفل والعارض الی العذار فی طول الوجه 
علی فیک الاسفل والاعلۍ : : (والعدار) العظم الناتی بحدذاء صماخ الاذن 
المفصل بین الرأس واللحیة ای یتصل من الاعلی بالصدغ و من الأسفل 
بالعارض: والدين جانبا الوجه وکل واحد منهما مبدئه من الذقن الی 
ث العذار طولأو من قعر عظم الانف الی منتهی الفک الاسفل : وهدا 
حداللحیة اصطلااً وکذا الخد من الوجه هو من لدن المحجرالی اللحی 
من الجانبین جمعياً و قد مرسابقاً معنی اللحی انهما عظمان الذان فيهما 
منابت الأسنان و بهذا التعریف ایضاً لايخرج الخد عن حد اللحیة واما 
لوجنة فهو خارج لانه عظم فوق الخد تحت العین وقال صاحب المرقات 
تحت قول البی فَصّ زأو فروااللحی ) بکسر اللام حکی عنهماء 
وبالقصر جمع لحية بالکسر ماینبت علی الخدين والدقن ذکره السیوطړً 
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(المرقات: ج ۸ ص :۳۸ وبهلدالبيان يدفع کثیرامن من الاشکال 
والشبهات فافهم (قوله والعارض ما بینهما وبین العذار ) ای بین مجتمع 
اللحيین و بین العذار: قال الرملی ای فيسمی الشعر النابت علی الخدین 
الی العظم الساتئ بقرب الأذن عارضاً والنابت علی العظم الناتئ بقرب 
8أذن عذار (منحة الخالق علی هامش بحر الرائق: ج: :١‏ ص: ۳۳٣‏ وهدا 
ادل علی المرام عارضیه ای جانبی وجهه تثنیه العارض وهو جانب الوجه 
رحاشيه السندی علی سنن ابن ماجه ج: | باب ماجاء فی تخلیل اللحيةء 
(لسان العرب ج:ے» ص : ۱۸) والثانۍ ) لو نسلم ان اللحی مختص 
بالعظم هر المنبت للاسنان السفلی فلا نسلم أن الاحکام یینی علی 
المعانی اللغویة بل یینی علی الشرعیة والاصطلاحیة کالصلوة والصوم و 
الحج والجهاد مثلا لا بینئ واحد منها علی المعنی اللغویة کذلک اللحیة 

تطلق فی الاصطلاح علی الشعر اللابت علی الدقن والخدين والعذارین 
وان لم تطلق فی اللغة علی الشعر الابت علی فک الاعلئ وبهذا اندفع ما 
قيل أن اللحی لو کان مشترکاً بین الفک الاعلی والاسفل لکان الشار 
بان داخلین فی اللحیة لانهما ايصٌ نابتان علی الفک الاعلی مع أن 
الشاربین متقابلان مع اللحیة فی الحکم لأن البی نه امرباعفاء اللحی 
واعفاء الشوارب ووجه الدفع ظاهر ان کلامنا فی اللحیة الاصطلاحيه 
لاالغویة و فی الاصطلاح لا تطلق اللحیة علی الشاربین وان تطلقا عليهما 
فی اللغة کالمؤمن و المشرک مثلا فانهما متقابلان فی الحکم ولا یصدق 
احدهما علی الاخر فی الاصطلاح ولکن فی اللغة یصدق المؤمن علی 
المشرک لان الايمان فی اللغة التصدیق مطلقاً والمشرک مصدق 
بوجو د الصانع و صفاته والیه الاشارة بقوله تعالئ (ومايؤمن من اکثرهم بالله 


و ووه چ ٣‏ اځ | ٣‏ 
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د وهم مشرکون) ویقال فی الجواب ايض لوکان الشاربان داخلین فی : 
للحية لاجل انهما نابتان علی الفک الاعلی لکانت العنفقة خارجتا عن 
اللحیة لانها لم تنبت علی واحد من الفکین لانها فوق الذقن مع ان العنفقَة 
اللحية اتفاقاً ویقال له ايض الشاربان والعنفقة خارجان عن الفکین 
لان العنققة خا رج ة عن الفک الاعلی وکانت فرق الذقن حداء الثنایا 
السفلی والشاربان خارجان عن الک الأعلی وکان علی الشفة الأعلی 
حذاء الشنايا العليا ولکن العنفقة داخلة فی اللحیة اصطلاحاً وان لم 
تدخلها لغة والشوارب لم تکن داخلة فيها لغةٌ واصطلاحاً فعلم ان العبرة 
للاصطلاح لالغة ولایثيت من عدم دخول الشوارب فی اللحیة عدم 
اللحیة علی الفک الاعلی کما قال المعترض والكالث لوکانت اللحیة 
بارة عن الشعر النابت علی منبت الاسفل للأسنان لکانت اللحیة خطا 
مستقيماً مشل الاصبع من اصابع الید غلظاً وعرضاً لان المنبت موی 
الأاسنان لا یکون الا کذلک ولم يثبت هذا الطریق فی اللحیة عن السلف 
والخلف لان بهذا الطريق يصير الرجل مختثاً وقال : العلامة القاری 
تحبت قول النبی تل ان من عقد لحیته) وقيل کانو يعقد ونها فی 
الحرب زمن الجاهلیة فأمرهم علیه الصلوة والسلام بارسا لها لما فی عقد 
من التانیث اى التشبه باللساء ففی تحلیقها سوی مقدار الاصبع یکون 
التشبه معهم أولۍ . 
(۵ ۱) ؤ الاستنباه4 هل يجوز تحلیق العنفقة والفنکین و 
تقصیرها ام ۷؟ 
طالانباه 4 لا يجوز تحلیق العنفقة لان العنفقة ثابتة عن رسول الله 
نل ما روی عن اب وجحیفة وهب بن عبدالله قال: رایت رسول الله 


چهيهيهیه صهچه وصهقههيچچهچييیوهيه-هو هچو ههه 
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ُشّجٍ صلی بالابطح العصر رکعتین ثم قدم بین يدیه عنزة بینه و بین مارة 
الطریق ورایت الشیب بعنفقته اسفل من شفته السفلی . مسند احمد رقم ې 
الحدیث : ۱۸۵۳) وعن حريز قلت لعبدالله بن بسر و نحن غلمان "لا 
نعقل العلم : اشیخاً کان رسول الله صلی الله علیه وسلم ؟ قال کان 
بعنفقته شعرات بيص . (مسند احمد رقم الحدیث )١ ٨٨۳٨‏ وأما شعر ١‏ 
أالمفقة قيرم از کرم زلة شم الحيۀ الفواک الدوانی علی 
رسالة ابی زيد القیروانی ج: ٢:ء‏ ص :۰ ۳۰) ويحرم ازلة شعر العنفمَة 

يحرم ازالة شعر اللحیة (حاشیه العدوی علی کفایة الطالب الربانۍ ) 
فان قطع لأشعار التی علی وسط الشفة السفلی ای العنفقة بدعة و یقالها 
ريش بچه. فیض الباری : ج:ے»» کتاب اللباس»ء ص : )۱۳١‏ وکذدلک لا 
يجوز نف الفنکین کماقال الفقهاء الکرام ونتف الفنکین بدعة وهما 
جانبا العنفقة وهی شعر الشفة السفلی کذا فی الغرائب . الفتاوی الهندیه : 
و ۵ ص: ۳۵۸) وفی الفتاری الهندیه عن الفرائب نتف الفنکين بدعة 
وهماجانبا العنفقة ١ه‏ قال فی الصحاح و القامرس الفنیک بالفاء 
والنون کامیر والمثنی فنيکان وهما مجمع اللحيين او طرفا هما 
عندالعنفقة (حاشیه الطحطاوی علی المراقی الفلاح : باب الجمعة ص: 
)٢١‏ واما حلق الفنکین فجائز لکن الأفضل ان يت رکا علی حالهما لان 
الفقهاء رحمهم الله ذ کروا لفظ النتف فیعلم منه جواز حلقهما وفی هدایة 
النور ابضأً محدث وهو درشرح صراط مسقیم می آورد حلق طرفین 
عنفقة لاباأس به است امداد الاحکام: ج: ۳ ص: ۳۳٣۴۳‏ ونیزاز 
سراجیة نقل کرده که سنت حلق طرفین عنفقة لا بس به است ملخصاً 
تعلیقات جدبده لحل جلالین : ص: ٨١‏ حاشيه ۳۳٣‏ ) 


و3 
مو هه و هم ووه وي په 
۷ ۱)؛ٍ الاستنباه4 هل يجو ز تحلیق الخدين والعذارين ؟ 


یّ 

ونتفهم ام لا ؟ 

ؤالانتباه4 لايجرز تحليق الخدين والعذارين ونتفهم لانه يعلم من 
تعريف اللحية لا بن عابدين و محمد بن حسین صاحب البحر ‏ أن 
شعرات هده المواضع المذ کررة من اجزاء اللحیة الاصطلاحیة فتطبق 
(علیهم احکامها قال ابن عابدين وظاهر کلامهم أن المراد بها الشعر ؤ 
أالدابت علۍ اتخدین من عذار و عارض والنقن وفۍ شرع الارشاد اللحیة أ 
و النابت بمجتمع اللحييین والعارض ما بینهما وبین العذار رهرپ 
القدر المحاذی للاأذن یتصل من الأعلی بالصد غ و من الأسفل بالعارض . 
(ردالمحتار: ج :٠١ص‏ : ۳ البحر الرائق ج: ١٠‏ ص: )۳٣۳‏ و قوله و 
(والعارض ما بينهما و بین العذا) قال الرملی اى فيسمی الشعر الدابت ؤ 
علی الخدين الی العظم الناتی بقرب الأذن عارضا والنابت علی العظم 
الناتی بقرب الأذن عدارا (منحة الخالق علی هامش بحر الرائق ج: ١١‏ 
ص : )۳٣‏ وقال الملاعلی القاریً تحت قول النبی تش (اوفرو اللحی) 
بکسراللام وح کی عنهما وبالقصر جمع لحية بالکسر مایبت علی 
الخدین والدقن ذکره السیوطی المرقات شرح لمشکاة : ج ٨٨:‏ کتاب 
اللباس باب الترجل . ص : )٢ ٣‏ و يصرح ابن عابدين بان العذار جزء 
من اللحية وعليه فتنطبق علیه احکامهاوقال البهوتی: لا يدخل منتهی 
العذدار (ای أعلاه الدی فوق العظم الناتئ) لأنه شعر متصل بشعر الرأس لم 
خرج عن حده اشبه الصدغ والصدغ من الرأس آه الموموعة الفقهِية 
الکویتیة: ج: ۳۵ مادة لحيةء ص : )۲٢٢‏ اما الاشعار التی علی الحدین 
من اللحیة لغة وان کره الفقهاء اخذها ء لانه ان کان بالحديد 


ييچ چ- 


ې-پېه ي وهه هو- 
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واوو وو واوو روو ووو وا واوو و واو و واو واوو هبه 
فذدلک يوجب الخشونة فی الخدين وان کان بالنتف» فانه یضعف البصر 
فیض الباری شرح البخاری : ج: ے»ء کتاب اللباس » ص: ۳۵ »١‏ والخدين 
فی قول الشارح محمول علی الوجنتین لیطابق قوله مع اقوال الفقهاء و 
همکلا قال استاد العلماء مولانا نور الهادی صاحب المعروف بسبقی 
'خندزاده صاحب فی مجلس الفقهية الدائرفی الکراتشی و يحتمل ان 
يراد من قوله ان الخدین لیست من اللحیة لغةٌ لااصطلاحاً وهذا لا يضرنا 
واللٌه اعلم بالصواب. واما الدی علی العدار والحلقوم فیجوز اخده لکن 
فی الطب المنع عن نتف ما علی العدارين العرف الشذی : ج ٠٠:‏ ص: 
۳) اما الشعرات التی کانت خا رجةعن حد اللحیة الاصطلاحية 
کال حاجبين والشعر النابت علی الانف وعلی الوجنتین اللتین کانتافوق 
الخدین تحت العینین فحلقها وننفها جائزة مالم يصیربه الرجل مخثثاً 
ولکن ت رکها علی حالها افضل من حلقها ونتفها واما اذا صار الرجل به 
مخندا فحرام لقوله عليه السلام لعن رسول الله ته المتشهين من الرجال 
بالنساء والمتشبهات من النساء بالرجال (رواه البخاری رقم الحدیث 
)٨٨۵‏ و الله عفوون العاض فقال بليفت زيول الله 2 
يقول ليس منا من تشبه ېالرجال من الدساء ولا من تشبه بالنساء من 
الرجال(رواه مسند احمد رقم الحدیث ۵ ۲۸) وعن ابن عباس رضی 
الله عنه قال : لمن رسول الله يش المخنشین من الرجال والمتر جلات من 
النساء (رواه البخاری رقم الحدیث ۱ قال المحدث الملاعلی 
قارىً نحت قوله علیه السلام (من الرجال) فی الزی واللباس والخضاب 
والصوت والصورت والتکلم وسائر الحر کات والسکنات و اما افضلیتها 
علی حالها فلانه قال الفقهاء ولا پحلق شعر حلقه و عن ابی یوسف لا بأاس 


مې و صسنوږس و سه و وس هي یم م سم ماو وه سه هه و وسه و 
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موم پورغهممیډروهبم وپر ومومو وښو 
به. وفی المضمرات ولاباس باخدا لحاجبین وشعروجهه مالم بشبه 
المخنث. تاتارخانيه ولاینتف أنفه لان ذلک پورث الاکله. 
ردالمحتار: ج:۵. کتاب الحظر والاباحةء ص : ٨٨٨‏ فصل فی البیع) 
التاتار خانيه : ج: ٨١‏ ص: | | ٢‏ الفتاوی الهندبه : ج۵۰ ص : ۳۵۸) 
واما قص شعر الانف فجائز لماروی عن عبدالله بن شر مرفوعاً لا تنتفوا 
الشعر الذی یکون فی الألف فانه يورث ال کلة ولکن قصره قصاً. 
(السرقات : ج: ٠۸‏ ص: )۲٢ 2٣‏ وتفصيله ان العلماء ذکر وافی 
جوازنتفها لفظ (لابأس) وقال ابن عابدین وصاحب النهایة ان کلمة 
لاباس دليل علی أن المستحب غیره فی الاغلب لان الباس الشدة. 
شامی: ج: ٠‏ مطلب کلم ة لأباسء ص: ۳۸) اقول پنېغی ان لا بجوز 
نتف الحاجبن والوجه و کدا تحلیقها کما لا يجوز تحلیق الحلق و لتف 
الانف ما لم يتشوه بت رکها الانسان لما روى عن ابی ريحانة رضي الله عنه 
قال : نهی رسول الله عن عشر: عن الوشر والوشم والنتف آه. وقال 
صاحب المرقات والطیبی تحت قوله عم (واللتف) هو نتف النساء 
الشعور من وجوههن اونتف اللحیة والحاجب بأن بنتف البياض منهما او 
نتف الشعر عند المصيبة والنهی عن هده الثلالة لما فيها من تغیر خلق الله 
لی آه. الحاشیة علی المشکوة ج: ٢‏ کتاب اللباس؛ ص : )۳٣۷‏ و 
عن عبداللْه بن مسعودرضی الله عنه قال لعن الله الواشمات 
والمستوشمات والمتمصات آه. قال صاحب المرقات نحت قوله عم 
(والمتنمصات) بتشدبد المیم المکسورۀ هی التی تطلب ازالة الشعر من 
الوجه بالمنماص اى المنقفاش والتی تفعله نامصة قال النووی وهو حرام 
الا اذا بت للمرة لح اوشوارب ج: ٨۸‏ ص: ٨۸‏ وفهه ايض 1 


ه ې هم و و و و و و و ووس و و اه وي و هه وه و وه مه ه ني دچ 
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الحرمة تغيير خلق الله والتغيير ممنوع للرجال والنساء الكالث: ان ابن 
سعود رضی الله عنه أنکر حلق الحاجین واحتج بالحدیث کما تقدم فی 
وای الهیشم» »دل علی انه لا فرق بین الحلق واللعف من حیث أن کلا 
نهما تغيير لخلق الله : وفيه دلیل ایض علی أن اللتف لیس خاصاً 
الحاجب کما زعم بعضهم فتأمل . احکام النساء للالبانی : ج:١١احکام‏ 
لشعر » ص : ۸ے ۱) وعن ابن عباس قال : لعنت الواصلة والمستوصلة 
راللامصة والمتتمصة والواشمة والمستوشمة من غیر داء (رواه ابوداؤد) 
رقال المحدث الهروی تحت قوله عم (واللامصة ) اى الناتفة الشعر من 
غیر الابط والعانة قیل هو من الدمص وهو أخذ الشعر من الوجه بالخيط أو 
المنماص ای المنقاش ٥‏ . (والمتنمصةة) ای التی تطلب اى تنتف شعرو 

جهها. المرقات : ج: .۸ ص: ۳۰۵ ولا فرق فی الاحکام بین الرجال 
هدوات توت کتیرن زلفا کار اعدالئع نن رجه 
سمنوع للدساء یکون ممنوعا لرجال ایضاً وکذلک یکون أخحذ الحاجبین 
ن باب المثلة کما ان اللحیة کانت من باب المثلة والمثلة حرام کما قال 
'علامة الکاسانی حلق اللحیة من باب المشلة لان الله تعالئ زين الرجال 
اللحی بدائع الصنائع : ج: و ص: )٢۳۱١‏ فحلق اللحیة 
نهی عنه ومشلة کرهها الله ورسوله. الاستقامة لا بن تیميه ج: ۶٢۲‏ 
س )٢ ٧:‏ قال بعض الفقهاء نعف الشعر عن الوجه حرام وقال البعض لا ' 
اس به والتطبيق بينهم عندی ان کان الشعر علی الوجه علی طريقة, 
معتادة فازالته عن الوجه حرام لرجال والنساء وان کان علی طريقة الفير , 
-معتادة وازالمه یکون لدفع العیب فجائز لرجال والنساء بل للسياء ؛ 
ستحب والطريقة الغیر المعتادة ما تکون فی اغلب نوع الانسان وغیر ! 
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ونټو ووس , 
المعتادة ما تکون بخلافها کاللحیة للمرأة مثلا کما قال صاحب بذل 
المجهو د (فان الظاهر أن المراد بتغيیر خلق الله أن ما خلق الله سبحان و 
تعالئ حيواناً علی صورته المعتادة لا یفيیر فيه ان ما خلق علی خلاف ؤ 
العادة مثلاً کا للحیة للنساء أو العضو الزائد فلیس تغييره تغيير الخلق الله 
.بل الم جهود شرح ابوداؤد. ج:٠ء‏ کتاب اللباس » ص: )»٣‏ وقال ١‏ 
العلامة الححصکفی النامصة التی تنتف الشعر من الوجه قال ابن عابدین 
تحت قوله (النامصة ) ذکره فی الاختیار ايض و فی المغرب اللمص نتف 
ُالشعر ومنه المنماص المنقاش آه ولعله محمول علی ما اذا فعلته لحزین 
وُللاجانب والا فلو کان فی وجهها شعر ينفرزوجها عنها بسببه ففی تحریم | 
ازالته بعد لان الزينة للنساء مطلوبة للتحسین الا ان یحمل علی ما لا 
ضرورة اليه لما فی نتفه بالملماص من الایداء و فی تبین المحارم ازالة ٧‏ 
الشعر من الوجه حرام الا اذا نبت للمراة لحیة أوشوارب فلا تحرم ازالته 
بل تستحب ٥ه‏ وفی التاتار خانیه عن المضمرات ولابأس باخذالحاجبین 
وُرشعر وجهه مالم يشبه السمخنث آه ومثله فی المجتبی تامل 
ردالمحتار: ج:۵. فصل فی النظرء ص: )٢ ٣۳‏ ولعله وفی التامل اشارة 
الی تطبیق اقوال الفقهاء علی وجه الذی ذکرنا انفاً وقال الطبری لا يجوز 
للمرأاة تغيير شتی من خلقتها التی خلقها الله عليها بزيادة او نقصٍ التماس 
الحمن لا للز وج ولا لغیره کمن تکون مقرونة الحاجبین فتزيل ما بینهما 
توهم البلج وعکسه و من تکون لهاسن زائدهً فتقلعها اوطو يلد فتقطع 
منها..... ومن یکون شعرها قصيراً او حقيراً فتطوله أو تغزره بشعر غيرها 
فکل ذلک داخلة فی اللهی و هو من تغيیر خلق اللهء قال : وسیتثنی من 

لک ما يخصل به الضرر والأذیةء کمن یکون لهاسن زائدة أو طویلة 
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تعیقها فی الأاکل أو اصبع زائدة توذیها اوتؤلمها فیجوز ذلک والرجل فی 
هذا الأخير کالمراة وقال اللووی يستثنی من الدماص ما اذا نبت للمرأة 
لحية او شارب او عنفقة فلايحرم عليها ازالتها بل بستحب ص: 
۳٣‏ ) (تنبيه) يظهر من تحقیق ابن عابدين ان نتف الشعر عن 
الوجه من غیر ضرورة حرام للزوج ولغیره وعند الضرورة يجوز للزوج لا 
للأُجانب ‏ وکذلک يعلم من قول صاحب تبيين المحارم (ازالة الشعر من 
الوجه حرام آه) ان المراد من الوجه جمیع الوجه (وهو من مبداً سطح 
جبهته الی أسفل ذقنه طولاًٌو ما بین شحمتی الاذنین عرضاً)وایضا المراد 
منه مطلق الوجه سواء کان للرجل اوللمرأة لیصح الاستثناء والتخصیص 
بقوله الا اذا نښت آه والمراد من الوجه الذی ذکر فی قول صاحب 
المضمرات (ولا بس باخد الحاجبین وشعر وجهه آه الوجه الخاص وهو 
وجه الرجل و موضع خاص فی الوجه وهو ماسوی اللحیة والشوارب 
والحواجب وقول صاحب النتبيین ايض محمول علی حالت عدم الضرورۀ 
وقول صاحب المضمرات محمول علی حالت الضرورة لیصح قول کل 
واحد منهما بنفسه وکا يد فع التداقض بین قولیهما و يحتمل ان يحمل 
قول صاحب المضمرات علی ما فوق القبضة وقول صاحب تبيین 
؟المحارم علی ماتحت القبضة والا فقول صاحب المضمرات معارض مع 
الاحاديث منها قول رسول الله نهی رسول عن عشر الی قوله (والنتف) ‏ 
ومنها حدیث النامصة المشکواة » ج:٤:‏ کتاب اللباس. ص:٣٢۳)‏ وقوله 
(مالم يتبه المخنث) فالمخنث مایحلق اللحیة کلها والمشابه بالمخنث 
ما يحلق بعضها او المخنث ما يحلق اللحیة کلها والمشابه به ما يقطع 
دون القبضۀ لان المرلة ما ليس لها اللحیة اصلاً والرجل ما یکون له« 
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اللحیة الی القبضة والتشبه به حرا م ايض لقول علیه السلام (مَنْ تَشَبة بِقَرْم 
َهرَمِنْهُمُلانْ الله لق الانسان علی نوعین فقط وهما الذ کر والانشئ 
ولیس له نوع الث کما قال الله عروجل رَايُّهَا النّاسُ اقا رَبّكُمْ لدی 
علَقّكُمْ من نَفسٍ وَاحِدَم وَحَلََ مِنَْارَوجَهَاوَت مِنْهمَارِجالا نیرا وُنِسَاء) 
وقال عزوجل هب لِمَنْ يُشاءُ نا وَيّهِبَ لِمَنْ يّشَاءُ ال کور)وقد بین 
حکم کل واحد منهما ولم پيین حکم من هوذکر و انشئ قدل علی انه لا 
يجتمع الوصفان فی شخص واحدٍ وکیف يجتمان وهما متضاد ان وقد 
جعل علامة التمیز بینهما نهما ال ؛ ثم قد يقع الاشتباه بان يوجد الانسان ولم 
بوجد التمیز بأن یکون ذو فرجة وذکر أو عری عن الاللین جميعاً یقال له 
الخنثی وهو ایض اما مذکر واما مؤنث فۍ علم الله تعالئ و لکن شټّه علی 
الناس واما الد کرالذی يتشبه بالنساء یقال له المخنث واما الا نئی التی 
تشبه بالرجال یقال لها المترجلة ولیس المخنث نوع مستقل من الانسان 
بل هو مقصور ومحصور بين الذ کر والانكی وتشبه کل واحل منهما 
بالاخر مذموم وممنوع بالاحادیث النبویة ولا يجئ ولا يتصور التشبه 


بالخنثی بل بالمخنث علی طريقة المد کورة . 
١ (‏ ) (الاستنباه) اذا نب نبتت للخنثی لحیة هل يجوز حلقها ام 
ام 


کا لانتباه 4 لايجرز للخنثی حلق لحیته بل اعفاء ها واجب لانه لما لبت 
ان الخنشی ليس نوع الث من البشر بل هو ذکرا وانشئ و اذا کان ذکراً 
فاعفاء لحیته واجب کما مرواذا کانت مؤنثا فحلق لحیته مستحب ولما 

ن لحیته مترددابین الواجب والمستحب فالاتیان بالواجب واجِبٌ لان 
المستحب لایعارض الواجب وايصض الانیان بالمستحب وان کان افضلاً 
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ولکن ترکه واجب فیما حصل بترکه واجب لان ما لا یصل الی الواجب 
الا به فهو واجب وههنا کلک لان حلق لحیته مستحب من حيث 
الانوثة واعفائها واجب من حیث الذ کورة والاعفاء لا یحصل الا بترک 
التحلیق وايضً اللحیة علامة رجلیته فکیف يجوز له تحلیقها . 
(۱۸)ء؟(الاستنباه4 ما المعصیة فی تحلیق اللحیة و تقصيرها 
و تعقیدها؟ 

(الانتباه فی تحلیق اللحیة و تقصیرهاعن حد المسنون و تقعیدها 
معصيةُ کبيرةً من وجوٍ کثيرة وتکون فی الحقیقة معاصية کبائرۀ لا 
الواحدة (المعصیة الاولئ) فی تحلیق اللحیة و تقصيرها المخالفة عن 
طريقة جميع الانبياء والمرسلین کما قال رسول ابله مش عشر من 
الفطرة قص الشارب ) واعفا ء اللحیة والسواک ‏ الحدیث(رواه مسلم 
رقم الحدیث ١٧‏ ٢ءکتاب‏ الطهارة باب خصال الفطرة) والمراد ها هنا 
هی السنة القدیمة اختارها الله تعالئ للانبياء فکانهاامرجبلی فطروا علیها 
(حاشیة سندی علی اللسائی : ج:۸» کتاب الزینةء ص : )٢٢١‏ 

وقال الامام المناوی من الفطرة ای السنة يعنی سنة الانبياء الذدین امرنا 
بالاقنداء بهم فيض القدیر للمناوی رقم الحدیث ۵۳۳۳ ج: ۳ ص: ١‏ 
٢‏ ) و کدافی شرح السنة للبغوی ج: |ء باب السواک: ص: ٩٣۸‏ 
وکدا فی شرح النووی علی مسلم ج: ٣‏ باب خصال الفطرة » ص: 
۸) والمخالفة عن طريقة جمیع الانبياء حرام لان طريقتهم مامژربهام 
لمقتدائا محمد مش فی قوله تعالئ وَبِلْک حُجُسُا يه ِبْرَاهيْمعَلی 
قَرِْه ..... لی قوله تعالی بعد ذکر کثیر من الالبياء ..... أُؤْلکَ الّْذِْنَ 
مدا اللَُفُنَهُمْ افَدِهُ) سورة الانعام من ایات ۸۳ الی ایات ۰ ۹) زمر 
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الله بالاقتداء علی مقتداء لير غو امن بطریق اولی د 
وک ذلک امر النبی باعفا اللحیة والمخالفة عن امر الدبۍ نه حرام لان 
اسره عم امر الله فی الحقیقة کما قال الله تعلى مَاَاكُمْالرسُْل ُو 
ََنَهَاكُمُْ مته وقال الله تعالئ ييو اللّ وسل آه) و 
قال الله وما بطق عَنِ الهُرَی اِنْ هُو ال وُحْى يُوْحِىْ) وغيرهم من الایات 
المبا رکة والا مریکون للوجب کما مراذالم یکن هناک قرینة صارفة عنه 
وههنا لیست قرینة صارفةعن الوجوب کما قال ابی ذرالقلمونی: والامر 
بهدا يفید وجوب الما موربهء بحیث يثاب فاعله»ء ویعاقب تار که ولیست 
هناک قرینة تصرفه الی الندب» ومنه يعلم ان حلق اللحية مخالفةٌ صريحة 
لامررسول الله ته (ففرواالی الله ص:ے ۳٣‏ الباب االث عشر) 
(والمعصیة الثانیة) فی تحلیق اللحیة وتقصيرها اظهار المعصیة واجهارها 
علانية امام الساس وهو معصیة کبيرة لان فعل المعصیة معصيةُ و 
اظهارهااماما الناس معصیة اخری ویخاف علی مرتکبه الکفر وان بت 
بالتصوص القاطعة ان مرتکب الکبيرة لیس بکافر وکذلک الاجماع 
المنعقد علی ان مرتکب الکبيرة لیس بکافر ولکن فی اظهارها نوع 
الاستخفاف بحقوق الله و رسوله قال الله تعالئْ(انً الله يران بشرک 
به وَبَفُْفْرْ مَاُونَ دَلِکٌ لِمَنْ بُشَاهُاى من الصغائر والکبائر والمراد من 
الشرک الکفر مطلقا کما بین فی موضعه وقال ابوهریرة رضی الله عنه 
قال سمعت رسول الله مُّهُ یقول کل امتی معافی الا المجاهرین وان من 
أاسجاهرة ان يعمل الرجل باللیل عملالم یصبح و قد ستره الله علیه 
فيقول يا فلان عملت البارحة کذاو کدا وقدبات يستره ربه ويصیځ 
يکشف ستر الله عنه .روه البخاری رقم الحدیث ۹ء» کاب الادب 
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وُو فی روايه و ان من المجانة ان یعمل الرجل آه متفق علیه مشکواة شریف 
ج٤٠‏ ص: ٢٣١‏ ۴باب حفظ اللسان : ومن المجاهرة حلق الحیة 
والخروج بدونها والاستخفاف با وامراللّه بدون خجل من معصیة امام 
الناس: قال ابن بطال رحمه الله : فی الجهر بالمعصیة اسخفاف بحق الله 
ورسوله و بصالحی المؤمنین» وفيه ضرب من العنادلهم ء وفی التستربها 
السلامة من الاستخفاف لان المعاصی تدل فاعلهاء ومن اقامة الحد علیه 
ان کان فیه حدء و من التعزیر ان لم توجب حداً واذا تمحض حق الله ء فهو 
اکرم الا کرمین ورحمته سبقت غضبه فلدلک اذا ستره فی الدنیا لم 
يفضحه فی الاخرة والذی يجاهر یفوته جمیع ذلک (فتح الباری شرح 
البخاری : ج ١٠٠:‏ اعفاء اللحیة علی ضوء الکتاب والسنةء ص: ۳۸). 
الثانی : ان حالق اللحیة مجاهر لمعصیته واثارها بادیة علیه باستمرار ی 
حالة نومه و يقظته و عبادته و فراغه آه ) مجموع فتاوی ورسائل العثيمین 
ج۵١‏ ص: )١‏ وقال رسول الله دش فی حق مرتکب الکبيرة وان لم 
تکن بالجهر وعن ابی هریرة رضی الله عنه قال قال رسول الله نه اذا 
زنی العبد خرج منه الايمان فکان فوق راسه کلظلة فاذا خرج من ذلک 
العمل رجع الیه الايمان (رواه العرمندی و ابوداؤد والمشکوة. ج ١٠:‏ 
باب الکبائر. . ص: )٨۱١‏ و قال صاحب المرقات تحت قوله عم (خرج 
منه الايمان) ای نوره و کماله او اعظم شعبه وهوالحیا ء من الله تعالئ او 
بيصیرکانه خرج اذلا يمنع ایمانه عن ذلک کما لا یمنع من خرج منه 
الايمان آه ولما کان ايمان من ارتکب الکبيرة ولوخفیة کلا ایمان فکیف 
لايکون ايمان من ارتکب الکبیرة علانيةٌ وجهرة کلا ايمان فلهدایخاف 
علی مرتکب الکبيرة بالجهرالکفر( والمعصية الكاللة) فی تحلیق اللحیة 
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وتقصيرها المشابهة بالکفار والفجار لما روی عن عبدالله ابن عمر رضی 
الله عنه قال :ال رسول الله نم تفه ِنّهُمْ روا ابوداؤد 
قم الحدیث ۱ کناب اللباس) وعن عبداللّه بن عمر و بن العاص 
رضی الله عده ان رسول الله قال(لیس من من تبه مهوا 
يهو رلا بالصاری (رواه ترملذی رقم الحدیث )٢ ٩۹۵‏ وتحلیق 
اللحیة فعل الفجار والکفار والمش رکین فمن تشبه بهم فهو منهم فی الالم 
والمعصیة روی عن ابی هریرة رضی الله عنه قال : قال رسول الله بش 
جزواالشوارب وارخوا اللحئ خالفوا المجوس (رواه مسلم رقم الحدیث 
٠ ٠٢(‏ کتاب الطهارة (وعنه عن النبی بش قال : کانت المجوس تعفی 
شواربها و تحفی لحاهاء فخالفوهم فجزواشواربکم واعفوالحاکم رواه 
اابخاری فی تاریخ الکبیر رقم الحدیث ۱۵ |) وعن ابن عباس رضی الله 
عنها قال : قدم علی رسول الله مه و فدٌمن العجم قد حلقو الحاهم و 
ت رکوا شواربهم فقال رسول الله شه خالفوا عليهم فحفواالشوارب 

واعفوا اللحئ (کنز العمال رقم الحدیث ٣۳٣٧٣‏ | بحوالة ابن الجار) 
الوجه الرابع ان حلق اللحیة تشبه باعداء الله تعالئ من المجوس 
المش رکین وتحویل للمظهر الاسلامی الی مظهر شرک و مجوسیة فهو 
صية لرسول الله مش , و تشبه باعداء الله عزوجل وهاتان مفسدتان 
ثږ المعصیةه والتشبهء مجموع فتاوی و رسائل العثیمین ج: ۱۵ء ص : 
۱) وقص اللحية من ضیع الأعاجم وهو اليوم شعا رکثیر من اهل 
الشرک وعبدة الا وثان کالا فرنج والهنودومن لا خلاق لهم فی الدین من 
الفرقة المسوٌمة بالقلندریة فی زماننا آه) مرقات المفاتیح : ج: ٢‏ کتاب 
الطهارة . ص: )١٩‏ وقال ملاعلی القاری الهرو یّ تحت قول النبی ين 
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(من تشبه بقوم) ای من شبه نفسه بالکفار مثلا فی اللباس وغیره او 
بالنفساقء او الفجار او باهل التصوف والصلحا الابرار (فهو منهم) ای ئی 
الاثم و الخیر : الی قوله وقد حکی حکایة غريبة ولطیفة عجيبه وهی : :نه 
لما اغرق الله سبجانه فرعون وآله لم یغرق مسخرته الذی کان یحا کی 
سيد نا موسئ علیه السلام فی لبسه وکلامه و مقالاته» فیضحک فرعون 
وقومه من ح رکاته وسکناته» فعضرع موسئ الی ربه یارب ها کان 
يوذینی اکثر من بقیة آل فرعون فقال الرب تعالئ : ما اغرقنا ه فانه کان 
لابساً مشل لباسک ‏ والحبيب لا یعذب من کان علی صورة الحبيب ) 
فانظر من کان متشبهاً باهل الحق علی قصد الباطل حصل له نجاة صوریه 
وربماادت الی النجات المعنویة فکیف بمن يشببه بأنبيائه واولیائه علی 
قصد التشرف والصعظیم وغرض المشابهة الصوریة علی وجه التکریم. 
المرقات شرح المشکوة: ج: ٨۸‏ کتاب اللباس» ص ۰ وانظرمن ؤ 
کان منشبهاً باهل الباطل علی قصد الباطل فکیف لا يعذبه الله ولا يهلکه 
لاسيماً من کان متشبها باهل الباطل علۍ قصد الحق العیاذ باالله و کیف 
لايع لب الله ول یدل من ينشبه باعداء الله و رسوله کاليهود و المجوس 
والتصاری وغیرهم من الکفار وکیف يدعۍ هده المحلقین المحبة مع الله 
و رسوله عند الدشبه باعدائهما و کیف یعدون انفسهم من ادته علیه ِ 
السلام لان علامةالحب مغه نن اتباعه قال الله تعالئ : قل ان کنتم 
تحبون الله فاتبعونی يحبیکم الله ویغفرلکم ذنوېکم و الله غفور رحي» قل 
اطیعو الله والرسول فان تولوا فان الله لايحب الکافرين. رآل عمران )٣‏ 
وقال الشاعر: تعصی اَلرّسُوْلَ وَنَتَ تَطِرْ حُه: هَدَالُْمْرَِ فی الفِعَالٍ 
ديع : لو کان حبک صادقاً لا طعته: ان المحب لمن يحب مطيع) وانا 
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المؤلف اوصی لفساق هذا الزمان بقول الشاعر: قَََيُهُواِنَمْتَكُونا 
مِشلَّهُم ان الشْبّة لام لاح (المعصية الرابعة) فی تحلیق اللحیة و 
تقصيرها المشابهة مع اللساء وهی معهن حرام و معصیة لما روی عن ابن 
عباس رضی الله عنهما انه قال: لعن رسول الله المتشبهين من 
الرجال بالنساء و المتشبهات من النساء بالرجال. رواه البخاری رقم 
الحدیث ۵)و عن عبدالله ابن عمر وابن العاص رضی الله عنه انه 
قال: سمعت رسول الله فَبّةُ یقول لیس منا من تشبه بالرجال من الساء 
ولا من تشبه بالنساء من الرجال (مسند احمد رقم الحدیث ۵ )٨۸‏ وعن 
ابی هريرة رضی ال عهلمن رسول الَه هول لٌِ يس المَرةِه 
َالمَرَاةتلِْسُ ليس الرْجُلِ »ادد دی ۰ وعن ابن ھ 
ُ 


باس رضی الله عنه قال: لعن رسول الله نشج المخنثین من الرجال 
والمترجلات من النساء (رواه البخاری ۵۸۸ ء کتاب اللباس و قال فئی 
تمام المنة فی التعلیق علی فقه السنة للالبانی (ثانیا) حرم تشبه الرجال 
بالنساء و حلق الرجل لحیته فیه تشبه باللساء فیما هومن اظهر مظاهر 
انونتهن فثبت حرمة حلقها ولزم وجوب اعفائها ص: ۸۲) 

(السوال) هل حلق اللحیة یکون من التشبه؟ 

(الجواب) حلق اللحیة من الرجال تشبه باللساء » لان اللساء لاشعرلهن 
والرجال اذا فعلوا ذلک فانهم یکونون بذدلک متشبهين باللساء شرح 
سنن ابی داؤدلعبد المحسن : حلق اللحية تشبه بالنساء (المعصیة 
الخامسة) فی تحليق اللحية الاصرار علی المعصیت لان فعل المنکر 
معصیة والاصرار علیه معصية اخری وبالاصرار تصیر المعصیة کبيرة و 
ان کانت فی الحقیقة صغیرةً لان الاصرار دلیل عدم مبالات بامور الدین 


هې وس وس نپ وس نپ و وس موس موس نو موس موس نس ن نغ موه نو نو نوس نټ وس و مه هچ 


ولهذا بالدوام تصیر الصغیرة کبیرة وایض الصغیرة الجاریة تصیر کبيرة 
وب استمرار الوجود باعتبار الممة کلمعصیتن الصغیرتين مثلاًتتم 
احدهمافی الساعتین والاخری فی العامین فنتکون لا محالة الثانیة کبيرةً 
علی الاول مع ان تحليق اللحیة کبيرة هه ثم اعلم ان ترک الفرض 
اوالواجب ولومرة بلاعذر کبیر وکذا ارتکاب الحرام وترک السنة مرۀ 
بلاع در تساهلا و تکاسلاً عنها صغیرة وکدا ارتکاب الکراهة والاصرار 
علی ترک السنة اوارتکاب الکراهة کبیرة آه. شرح ملا علی القاری 
علی الفقه الاکبر ص: ٢)و‏ قال عبدالکریم بن عبداللّهُ ولاشک ان 
حلق اللحیة کبیرة من کبائر الذنوب و نقل الا تفاق علی ذلک ابن حزم 
وغيره علی انها من الکبائر وعند من یقول انها من الصغائر بالاصرار 
تکون کبيرة بالاصرار علیها والمجاهرة بهاتکون کبيرة . (شرح سنن 
اللرمذی کتاب الصلوة) وقال ابن حزم فی المحلی ان قص الشوارب 
واعفاء اللحیة فرض واستدل بحدیث ابن عمر مرفوعاً : خالفوا 
المش رکین احفواالشوارب واعفوااللحئ )ج: ٢ء‏ ص : )٩٢٢‏ وی 
الخلاصة کل فعل يرفض المرواة الکرم کبيرة وأقره ابن الکمال آه وقال 
ابن الکمال لان الصغيرة تخ حکم الکبيرة بالاصرار» ردالمحتار ج: ۴ 
ص: ۳۱۹) ويجوز العقاب علی الصغیرة وان اجننبت مرتکبها عن 
الکبائر کما يجوز علی الکبيرة لقوله تعالئ ( لا یغادر صغیرة ولا کبيرة ال 
احصتها والا حصاء انما یکون للسوال والمجازاة وهکذا می کثیر من 
الايات و الحدیث ولکن الفرق بینهما فی الاسقاط بان الصغيرة تکفر 
بالعبادة کالوضوء والصلوة وغيرهما والکبيرة بالتوبة وقال عیاض اجمع 
اهمل السنة ان الکبائر لا یکفر ها الا التوبة آه (ردالمحتار ج : ٢‏ ص 
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)١٢‏ قال العصمة تحت قول التفتازانی فی شرح العقائدفی بحث 
الکبیرة (وقيل آه٥)‏ و يقرب من ذلک ما روی ان رجلاً سال ابن عباس 
ښی الله عنه عن الکبائر قال هی الی سبعمائة الا انه لاکبيرة مع الاستغفار 
لاصغيرة مع الاصرار (ص: )۸٨‏ وأخرج عبد بن حمید و ابن جریر و 
ابن المندروالطبرانی والبیهقی فی الشعب عن ابن عباس رضی الله عنهما 
ق ل کل ما نهی الله عنه فهو کبیرة ء وواخرج ابن جریر عنه قال کل شئی 
عصی الله فيه فهو کبيرة (کذا فی فتح القدیر للش وکانی: ج: ١ء‏ ص: 
)۸٨‏ والاحادیث النبویة کثیرة فی تکفیر السیآت الصغائرة بالعبادة کما 
وی ابو هریرة رضی الله عنه قال قال رسول الله مش الصلوة الځمس و 
الجمعة الی الجمعة و رمضان الی رمضان مکفرات لما بینهن اذا اجتنبت 
لکبائر (رواه مسلم) وانی اخاف علی مصر الکبيرة الکفر ولم اراه 
صريحائثم وجدته فی شرح ملاعلی القَار علی الفقه الاکبرفحمدت 
الله عليه انه قال الهم الا ان یقال الاصرار علی الکبيرة کفر حقیقی نعم 
باعتبار انه مخشی علیه من الکفر» فان المعاصی يزيد الکفر ص: 
)٠‏ کحالق اللحیة لانه مرتکب المعصية فی الوم والیقظة والقيام 
القعود و العبادة والفراغة والشغل وخوف الکفر علیه من الوجهین وان 
لم يخرج فی عقید تنا العبدعن الايمان بارتکاب المعصية الکبیرة ولکن 
خوف الاخراج من جهة اخری (الوجه الاولی) و عن ابی هریرة رضی الله 
عنه قال قال رسول الله بش اذازنی الد حَرَج مِنْۀ يمان فَكانَ فَوْق 
يه گالظْلَة قَِدَاخ رج من ذلک العمل رجع الیه الايمان. ( رواه الترمدی 
.المشکوة ج: ۱۸۰۱) وحالق اللحیة لیس کاالزانیة لانه مصر علی هذا 
العمل واذا جاء اجله ولم يتوب عنه فحین موته یکون ايمانه فوق رأسه 


فظاهر الحدیث يدل علی عدم ایمانه وباطن الحدیث یدل علی عدم 
کمال ایمانه وکل واحد منهما خسران مين و قال ابن تیمیة تحت قوله 
عليه السلام (من تشبه بقوم فهو منهم) فی آخیر بحث الطويل لهذا 
اللحديث واقل احواله ان يقتضی تحريم الشبه باهل الکتاب وان کان 
ظاهره يقتضی کفرا لمتشبه بهم فکما فی قوله تعالئ (ومن يتولهم منکم 
فهو منهم) وهو نظیر قول ابن عمر ومن بنی برض المش ر کین وصنع 
فيروزهم ومهر جانهم و تشبه بهم حتی يموت حشر يوم القيامة معهم فقد 
حمل هذا علی التشبه المطلق فانه یوجب الکفر و يقتض تحريم ابعاض 
ذلک رقد يحمل مهم فۍ القدر المشترک الذی شابههم فیه فانکان ‏ 
کفراًومعصیة اوشعار الها کان حکمه کذلک فیض القدیر تحت رقم 
الحديث ۸۵۹۳ والوجه الثانی ) قال العلماء فی کتب العقائد ان ايمان 
العبد وان کان امرٌ مبطنْ ولکن علامت التکذیب دلیل کفره کشد الزنار 
وسجود الصنم والقاء المصحف فی القاذورات مثلا و قال ثم اعلم أن 
استخفاف المعصیة اذا وقع فی الصفیرة و کان باعثاً علی اجترائها يلزم ان 
یکون کفراً. عصمت علی شرح العقاند ص: ۸۳) اقول من یکون اجِرء ‏ 
علی المعصیت من حالق اللحیة الذدی يحلقها خمسین سنة مثلا و يعدم 
نفسه اجملاًبهذالفعل الشنبع وهی سن و زینة اجمل الخلق و احسن 
الخلق و اشرف الخلق : فدئنی الله عن اسمه و سنته ولما مر ان الاصرار 
علی الصغيرة تصيرها کبيرة فینبغی ان تصیر الکبيرة بالاصرار اکبر 
الکبائر وهو الکفر العیاذ باللّه لان الاصرار علیها علامة الاستخفاف 
ولهدا قلت انی اخاف علی مصر الکبيرة الکفر و تحلیق اللحیة کبيرة قال 
صاحب رسائل العثیمین الثانی ان حالق اللحیة مجاهر بمعصیة واثار ها 
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گبادیة علیه باستمرار فی حالة نومه ويقظته وعبادته و فراغه مجموع فتاوی 
ورسائل العثمین ج: ۱۵ء ص : )۱١۱‏ وقال الامام الحصکفی والاقرار 
شرط لاجراء احکام الدنیویة بعدالا تفاق علی انه يعتقد متی طولب به آتی 
به فان طولب به فلم یقر فهو کفر عناد آه و قال ابن عابدين تحت قوله 
(بعد الاتفاق) والمصر علی عدم الاقرار مع المطالبة به کافروفاقاً لکون 
ذلک من امارات عدم التصديق و قال الحصکفی من هزل بلفظ 
دون دجصند روه 1 وقال ابن 
عابدين تحت قوله (من هزل آ) وهدالاینا فی مامر من ان الايمان هو 
التصدیق فقط او مع الاقرار لان التصدیق وان کان موجود احقيقة لکنه 
زائل حکماً لان الشارع جعل بعض المعاصی آمارة علی عدم وجود ٥‏ الی 
ثم قال ولاعتبار التعظیم المنافی لاستخفاف کفر الحنفیة بالفاظ 
کثيرة و افعال تصدر من المتهتکین لدلا لتها علی الاستخفاف بالدين 
کالصلوة بلاوضوء عمداً بل بالمواظبة علی ترک السنة استخفافاً بها 
سبب انه فعلها اللبی تش زيادةً اواستقباحها کمن استقبح من آخر جعل 
بعض العمامة تحت حلقه او احفاء شاربه آه قلت ویظهر من هذا ان ما 
کان دليل الاستخفاف یکفر به وان لم یقصد ال ستخفاف آه . شامی : 
ج: ٠‏ ص : )۳١٣‏ المعصیة السادسة) فی تحلیق اللحیة وتقصيرها 
المثلة : وهی حرامة لقول علیه السلام روی عن عبداللّه بن يزید انصاری 
رضی الله عنه انه قال نهی النبی بش عن النهبئ والمثلة رواه البخاری 
رقم الحدیث ۳ے ۲٢‏ وایضاً قد سبق ان فی تحلیق اللحیة تغيبرخلق الله 
وتغييرخل الله مثلة والمثلة حرام کما ذکر انفاً وقال العلامة الکاسانئ 
حلق اللحیة من باب المثلة لان الله تعالئ زين الرجال باللحی والنساء 


يه-0- 
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بالذوائب علی ماروی فی الحدیث ان الله تعالئ ملالکة تسبیحهم سبحان 
من زين الرجال باللحی و النساء بالذوائب: و لان ذلک تشبه بالتصاری 
فيکره. بدائع الصدنائع ج: ٣‏ ص: ٠۰‏ فصل واما الحلق والتقصیر: 
فحلق اللحیة منهی عنه ومئلة کرهها الله و رسوله (الاستقامة لابن تیممة 
٢ 5‏ ص ٧١:‏ فصل ومن اسباب ذلک ٥٥‏ ) حلق جمیع اللحية مثلة لا 
: ز: ادلةتحريم حلق اللحية ص: ۱١‏ ا.ردالمحتار ج: ٠٢‏ ص: 
۱١‏ ط: رشيديه (والمعصیة السابعة) فی تحلیق اللحیة و تقصيرهاؤ 
المخالفة عن شعیرة الاسلام و المسلمین لانها من شعائر الاسلام و 
الحفظ علیها واجب و المخالفة عن الواجب حرام قال صاحب المرقات 
تحت قوله علیه السلام (من تشبه بقوم) ای من شبه نفسه بالکفار مثلاًفی 
اللباس وغیره. او بالفساق او الفجار او باهل التصوف والصلحاء والابرار 
(فهو منهم ) ای فی الالم والخیر.مرقات المفاتیح : ج:ے»» کتاب اللباس » 
ص: ۸ )٢‏ و ثبت فی الاحادیث النبویة ان حلق اللحية من خواص اليهود 
والهنود والمجوس والمش ر کین وفساق الأعاجم : وقال صاحب سلسلة 
الاحادیث (باب وجوب) السعی بین (الصفا والمروة (وجعل بضم الجه 

مبنیا للمفعول وجوب السعی فيهما (من شعائر الله من اعلام مناسکه 
جمع شعیرة وهی العلامة ارشاد الساری للقسطلانی : ج: ٣‏ باب وجوب 
الصفاء والمروة , ص:١۱۸)و‏ جعل من شعائرالله اعفاء اللحیة التی تمیز 
المسلم من الکافر کما قال نه خالفوا المشرکين احفوا وفۍ روایة 
قصوا الشوارب و اعفوااللحئ رواه الشيخان وغیرهما عن ابن عمر 
وغيره سلسلة الاحادیث الضعیفة ج: ١‏ )ص: ۵۳ ٢‏ تحت رقم الحدیث 
۹ ) قال شيخ المشائخ حکیم الامة التهانوی قدس سره من اصر علی 


حلق اللحیة واستحسنه وظن ان اعفاء اللحیة عارومذلة وسخر باصحاب 
اللحئ اواسته زأبهم لا یمکن ان یکون ايمانه سالما بل يجب علیه قطعاً ان 
يتوب الی الله ویجددالايمان واللکاح وعلیه ان يحب صورة نبيه شه و 


يختارها لنفسه ولجمیع المسلمين آه. 

(۹ |)الاستنباه» هل صعحيیح قول من قال : من کانت 
لحیته طویلة فهو احمق ام ل۷؟ 

(الانتباه نعم الافراط والتفريط مذموم فی کل شئی والتوسط ممدوح 
په فطوالة اللحية الفاحشة المنافیة للحسن علامة الحمق وقال الامام 
الغزالی والامر فی ها قریب ان لم ينته الی تقصیص اللحیة وتدویر ها من 
الجوانب فان الطول المفرط قد يشوه الخلقة ویطلق السنة المغتابین فلا 
بأس بالاحتراز عنه علی هده النیة وقال النخعیٌ عجبت لرجل عاقل طویل 
اللحیة کیف لا یأخذ من لحیته و یجعلها بین لحيتین فان التوسط ئی کل 
شئي حسن ولد لک قيل کلما طالت اللحیة تشمر العقل. احياء علوم 
الدین للغزالی ج: ١١‏ القسم الكالث من النظافةء ص: ۱۳۳) وکدا فی فتح 
الباری لابن حجر: ج: ۰ ص : ۳۵۰ کتاب اللباس) وکدا فی شمائل 
الشریفة للامام جلال الدين عبدالرحمن ابن ابی بکرالسیوطۍ ء ص: 
٢۳٣‏ تحت رقم الحدیث ۳٣۳‏ و من العلامات التی لا تخطئی طول 
اللحیة فان صاحبها لا يخلو من الحمق و قدروی انه مکتوب فی التوراة ان 
اللحیة مخ رجهامن الدماغ فمن افرط علیه طو لها قل دماغه و من قل 
دماغه قل عقله و من قل عقله کان احمق » قال بعض الحکماء الحمق 
سماراللحیة فمن طالت لحیته کثر حمقه اخبار الحمقی والمغفلین لابن 
الجوزی :ص : ٠٣‏ باب الخامس فی ذکر صفات الاحمق) وقال 
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58 
و ووه و واو وسو هه هوه صازما--ا---و--و-و-0--0- 0 


اصحاب الفراسة اذا کان الرجل طويل القامة واللحیة فاحکم علیه 
بالحمق واذا انضاف الی ذلک ان یکون رأسه صغیرا فلاتشک فيه وقال 
بعض الحکماء موضع العقل الدماغ و طریق الروح الانف و موضع 
الرعونة طويل اللحیة وعن سعد بن منصور انه قال قلت لابن ادریس 
ارايت سلام بن ابی حفصة قال نعم رایته طویل اللحیة وکان احمق و عن 
ابن سيرينً انه اذا رایت الرجل طويل اللحیة فاعلم ذلک فی عقله» قال 
ُزياد ابن ربیة مازاد ت لحیة رجل علی قبضة الا کان مازاد فيها نقصا من 
عقله اخبار الحمقی والمغفلین لابن الجوزی ص: ۳۲ الباب الخامس فی 
ذ کر صفات الاحمق) وکذا فی المرقات شرح المشکاة ج:.۸ کتاب 
اللباس ء ص : ٨۸۵‏ وکذافی الشامیة . ج: ۵ کتاب الحظر فصل فی 
البيع ص:۸۸٢‏ وکذافيه: ج: ٢‏ ص : )۱۲١‏ تعمه) قال الحسن بن 
المشی : اذا رایت رجلً له لحية طويلةٌ ولم يتخل بین لحيتین کان فی عقله 
شئی وکان المامون جالساً مع ندمانه مشرفاً علی دجلة يتذاکرون اخبار 
الناس فقال المامون : ماطالت لحیة انسان قط الاونقص من عقله بقدر 
ماطالت منها وما رایت عاقلاًقط طويل اللحية فقال بعض جلسائه: ولا 
يردعلی امير المؤمنین انه قد یکون فی طولها عقل فیبينما هم ق. 
يسداکرون اذا قبل رجل طويل اللحیة حسن الهينة فاخر الثياب فقال 
المامو نما تقولون فۍ هدا فقال بعضهم: عاقل وقال بعضهم يجب کونه 
قاضیاً فامرالمامون باحضاره فوقف بین يدیه فسلم قاجاب زاو فاجازّ 
فاجلسه المامون واستنطقه فاحسن النطق فقال المامون : ما اسمک قال 
ابو احمدوبه والکنیة علویة فضحک المامون و غمز جلسائه ثم قال 
ماصنعتک قال فقیه اجید الشرع فی المسائل فقال نسالک عن مسئلة 
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ما تقول فی رج اشتری شا فلما تسلمها المشتری خرج من استها بعرة 
ففقات عین رجل فعلی من الدیة قال : علی البائع دون المشتری لانه لما 
باعهالم يشترط ان فی استها منجنیقاً فضحک المامون حتی استلقی علی 
قفاء ثم انشدما احد طالت له لحية : فزادت اللحیة فی هیته : الاوما ينقص 
من عقله: اکثر مما زاد فی لحیته : فیض القدیر شرح جامع الصغیر تحت 


رقم الحدیث (۲۹۳۳) 
۶ الاستنباه#هل قبضة اللحیة و قصرها ابت من رسول 
الله شرام ل۷؟ 


#(الانتباه 4 نعم قبضة اللحیة ثابت من رسول الله ته ایض کما ثبت عن 
الصحابةً والتابعین وتبع التابعین رضوان الله عنهم اجمعین و عن عمرو 
ابن شعيب رضی الله عنه عن ابيه » عن جده ان النبی يله کان يأخذ من 
لحیته من عرضها و طولها رواه الترمدی ) قال الطیبی : هذا لا ينا فی قوله 
عليه السبلام اعفو اللی » لان المنهی عنه هو قصها کفعل الا عاجم او 
جعلها کلذنب الحمام: والمراد بالاعفاء التوفیر منها کما فی روایة 
الاخری والأأخد من الاطراف قلیلاً لا یکون من القص فی شئی آه. وعلیه 
تر شراح المصابيح من زين العرب وغیره وقید الحدیث ئی شری 
الشرعة بقوله (اذا زادعلی قدر القبضة) وجعله فی التنویر من نفس 
الحدیث وزاد فی الشرعة و کان یفعل ذلک فی الخمیس او الجمعة ولا 
. يس رکه مسةً طول . وفی النهایة شرح الهدایة واللحیة عندنا طولها بقدر 
القبضة بض هم القاف وماوراء ذلک یجب قطعه روی عن رسول الله انه 
ن ياخد من اللحیة من طولهاوعرضها. او رده ابو عيسئ فی جامعه و 
َ ل من سعادة الرجل خفة لحیته آه. المرقات شرح المشکوة ج: ٨۸‏ 


وسه. و 


وسو 
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کتاب اللباس باب الترجل ءص : ۲۸۵) 

(ا ٢)#الاستنباه4‏ هل احفاء الشوارب واجب اوسنة او 
مستحب؟ 

الانتباه ې نعم احفاء الشوارب واجب لما قال رسول الله شه خالفوا 
المش رکین واحفوا الشوارب واوفوا اللځی (رواه المسلم) و قال النبی 
حالفوا المش کین واحفوا الشوارب واوفوا اللځی (رواه مسلم) و 
قال النبۍ شه خحالفوا المجوس احفوا الشوارب واعفوا اللحیی رواه 
البخاری ) وقال رسول الله تش جزواالشوارب و ارخوااللځی خالفوا 
المجوس (رواه المسلم) و قال رسول الله مضه من لم یاخذ من شاربه 
فليس منا (رواه الترمذی والنسائی) وغيره من الاحادیث التی و رد فیهم 
الامر باحفاء الشوارب و قصها وجزها والامر یکون للوجوب اذا لم تکن 
قرين صارفة وخلاصة الکلام انه لا فرق بین اعفاء اللحیة واحفاء 
الشوارب فی شئی من الاشياء الا فی حق المجاهد لان توفیر الشوارب 
جانز له لشرهيب العدو کما امر رسول الله نش باعفاء اللحیة کدلک 
امررسول الله نش باحفاء الشوارب و کما ثبت وجوب اعفاء اللحية 
بکتاب الله وسن رسول الله شه واجماع الامة والقیاس کما مر 
کلالک لبت وجوب احفاء الشوارب و قصها بتلک الدلائل الاربعة 
وکماکانت اعفاء اللحیة المخالفة مع المشر کین والمجوسین و الفساق 
من المسلمین کلک يحصل المخالفة باحفاء الشوارب مع المذ کورین 
و کماتحصل الکبائر من المعاصی فی عدم اعفاء اللحیة الى القبضة 
کللک تحصل فی عدم قص الشوارب فتذکر السوالات و الجوابات 
التی مرت فی بحث اللحیة فلا نعيدها لخوف التطويل والاطناب. وذکر 
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ضاً فی احفاء الشوارب واعفائها وعداة و وعیداة کثیرة عن عبداللّه بن 
مر و بن العاص ان النبی نش قال امرت بيوم الاضحئ عيداً جعله الله 
ده الامة قال رجل يا رسول الله ارايت ان لم اجد الا منحیة اتشی؛ 
اضحی بها قال لا ولکن تاخذ من شعرک واظفارک و تقص شاربک ؛ 
تحلق عانتک فملک تمام اضحیتک عندالله (ستن ابی داد ص ؛ 
۸ کتاب الضحايا وقال علیه السلام من قص شاربه اعطاء الله تعالئ ' 
بعة انوار: نوراًفی وجهه و نورا فی قلبه و نورا فی قبره ونورا فۍ يوم؛ 
تقیامة (رصلوة مسعودی . اص )٠‏ من أخذ من اظفاره وشاربه کل , 
ممعة وقال حين یاخذ بسم الله باللُّ وعلی سنة محمدوال محمد لم ' 
سقط منه حصة ولا جزازة الا کتب الله بهاعتق نسمة ولم يمرض الا 
رضه الذی يموت (لغات الحدیث کتاب الجیم ج:١ء‏ ص: ۱) عن ابن 
عمر قال قال رسول الله مش من خد شاربه يوم الجمعة کان له بکل 
شعرة تسقط منه عشر حسناټ (کنزالعمال ج: ٢‏ ص: ۶۷ ۵) عن ابن 
مالک عن النبۍ تش قال : من قلم اظفاره يوم الجمعة واخذ من شاربه 
واستاک وافرغ علی نفسه من الماء و توجه الی المسجد یتبعه الف 
ملک کلهم يشفعون ویستغفرون له (تذکرة الواعظین ص:۰۰٠)‏ روی 
ابن شهاب عن رسول الله انه قال : من قلم اظفاره یرم الجمعة کان اماناً 
امن الجذام و من قص شاربه واستاک فيه اخرج الله من الداء وادخل فيه 
الشفاء (تد کرة الواعظین ص )۱۰١‏ و روی عن علی رضی الله عنه قال 
خد من الشارب فان الملاکة اذا تلا العبد الق رآن دنت أفواهها منه فاذا 
ن طويل الشارب لم تدن منه (میزان الاعتدال ج ! : ص )۵٨۸‏ عن ابن 
عمر قال قال رسول الله شه قصواشاربکم فان بنی اسرائیل لم یفعلوا 
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الک فزنت نساؤهم (کدزالعمال چ ٤۱ص )٢‏ و من أطال شاربه 
تسميه الملاکة نجساً و ان مات مات عاصاً و قام من قبره مکتوباً بین 
عیينيه آیس من رحمة الله ولا یطول شاربه الا ملعون علی لسان الملائکة 
والنبيین و یمشی علی الأرض تعلنه من تحته (ميزان الاعتدال ج ١٢:‏ ص 
۴۳) و من طول شاربه فلایصیب شفاعتی ولا يشرب من حوضی وضیق 
الله عليه قبره و تنزل علیه ملک الموت وهو غضبان (میزان الاعتدال 
ض 27هج ۲) وغ" اين هع د رضی الله عنه قال من طول شاربه لم 
يستجب الله دعانه (مسند الفردوس ج ۳ ص » ۵۳) قال رسول الله 
لش خممة نفرلم یروا وجهی يوم القيامة: الاول من طال شاربه منع الله 
تعالئ لسانه عن کلمة الشهادت عندالنز ع آه (دلیل الاحسان ص )١٩‏ 
من طول شاربه فی دارالدنیا طول الله ندمته یوم القیامة وسلط علیه بکل 
شعرة علی شاربه شیطانان فان مات علی الحال لا يستجاب له دعوة ولا 
تنزل علیه رحمة ولا پنظر الله الیه یوم القيامة (الموضوعات ابن الجوزی ؤ 
ج ٣٣ص‏ ۵۳) 

(٢۲)'الاستنباه‏ هل تحلیق الشوارب سنة ام بدعه؟ 
ظالانتباه 4 اختلف العلماء فيه فقال بعضهم من الحنفیة انه سنة وقال 
بعضهم انه بدعة والراجح عندی انه بدعة ولرجحا نها وجوهاً (الوجه 
الاولئ) انه ليس فی الاحادیث لفظ الحلق الا فی نسخة واحدة للنسائی 
وذکر فی الاحادیث جزوالشوارب واحفوا الشوارب وقصواالشوارب 
وانهکوا الشوارب کما قال صاحب التعلیقات الجدیدة تحت قول البی 
مش قص الشارب) اى و السنة تقصیر الشارب فحلقه بدعة کحلق ‏ 
اللحیة و فی الحدیث جزواالشوارب و اعفوا اللحئ الجز والقص والقطع ' 
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رېمعنی : روح و فی الدرالمختار ناقلاعن المجتبی حلق الشارب بدعة 
پُوقيل سنة و فۍ ردالمحتار علی قوله و قیل سنة مشی علیه فی المنتقی و 
ُعبارة المجتبی بعد مارمزللطحاوی حلقه سنة ونسبه الی ابی حنیفة و 
صاعبيه والقص منه حتی یوازی الحرف الاعلی من الشفة العلیة سنة 
بالاجماع وفی فتاوی عالمگيری وياخل من شاربه حتی بصیر مشل 
#الحاجب کذافی العتابيه آه و فی شرح سفر السعادت ولیکن بودن | 
هجو غو وور وا و دور کې 
ایشان آنست که سنت قص اواست 00 
ناخ ذ و عليه الفتوی تعلیقات جديده لحل جلالین ص: ١٨ء‏ حاشیة » 
مّې اند ورد 
دوو ووه با 
ايض زو تقصیر الشارب) و قال النووی : المختار فی قص الشارب ان 
7:070 73433377 772713373373047 
هم وول خد هس 
الشفة بحیث لا يوذی ا کل ولا يجصعع فيهالوسخ وقال الاحفاء هو 
هالقص المذ کور ولیس بالاستئصال عندمالک آه . المرقات شرح 
المشکوة: ج:۸» کتاب اللباس باب الترجل ء ص: )٢ ٢‏ ولمالم یکن 
فی الاحادیث النبویة لفظ الحلق فلهدا لا یحصل بالحلق السنة کما لا 
بحصل به فی الابط لانه ذکر فی الحدیث (ونتف الابط) وکذا الا یحصل 
بدونه فی العانة لانه ذکر فی الحدیث (وحلق العانة ) وقال فی شرح 
المشارق المفهوم من حدیث ابی هریرة رضی الله عنه(ان حلق الابط 
انس بښتۀ با الس ندقه لن شعره فل بالحلق ويکرن اغون يسه 
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الکریهة) قال النوی النعف افضل لمن قوی عليه لما حکی أن الشافعی 
کان يحلق ابطه فقال علمت ان السنة نتفه لکن لا اقوی علی الوجع 
مرقات ء ج: ٣ ے٣:ص ٨٨‏ باب الترجلء (والوجه الثانی) ان الجمهور 
من العلماء یقولون ان حلق الشوارب بدعة والبعض منهم کطحاوی یقول 
انه سنة وینسبه الی ابی حنیفةً وصاحبيه ولوکانت هده النسبة الی الائمة 
صحيحاً فلم يخلف عنه واحدٌمن العلما فضلاًعن الکثیر قال النووی 
ونفسیر الفطرة بالسنة هناهو الصواب لما ورد فی صحیح البخاری عن 
وُعبدالله بن عمر رضی الله عنهما عن النبۍ يه قال من السنة قص 
الشوارب و نتف الابط و تقليم الاظفار: و اتفق الفقهاء علی ان الاخل من 
باي سو سم "00002 
الله عسه قال : قال رسول الله شه شد من لم پاخذ من شاربه فلیس منا لکن 
الفقهاء اختلفوا فی ضابط الاخذ من الشارب هل یکون بالقص ام بالحلق 
ام بالاعفاء ؟ فاما الحنفیة فقد اختلفوا فیما یسن فی الشارب و نقل ابن 
عابدينً الخلاف فقال المذهب عند بعض المتاخرين من مشایخنا انه 
القص قال فی البدائع وهو الصحيح و قال الطحاوی القص حسن والحلق 
احسن وهو قول علمائنا الكلالة الی قوله وقال المحاطی وغیره: یکره 
حلق الشارب وقال الباجوری احفاء الشارب بالحلق او القص مکروه 
والسنة ان بحلق منه شياً حتی تظهر الشفة وان يقص منه شياً ویقی منه شي 
و نقل الرز کشی عن ابی حامد والصیمری استحباب الاحفاء ثم قال : 
ولم نجد عن الشافعی يه نصاً ء واصحابه الذین رأينا هم کالمزنی والربیع 
کانا يحفيان شواربهماء فدل ذلک علی انهما اخذا ذلک عنه ١٥‏ 
اللمسوسوعة الفقهیة الکویتیة ج: ۵٥ء‏ ص: ١۱۹‏ لی ١مادة‏ شارب ٠١‏ 
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من الشارب وقال ابن عابدين تحت قول الشارح (رداً علی 
لطحاوۍ وکلام المصنف ای صاحب الهدایة علی ان يحاذيه ثم قال 
الطحاوی والحلق حمن وهدا قول ابی حنيفةٌ وابی يوسف و محمد 
والمذهب عند المتاخرين من مشایخنا ان السنة الفص آه کذا فی الفتح 
الی قوله قال نوح افندی : والمراد بالا حفاء هنا قطع ما طال علی الشفتین 
حتۍ تبدوا الشفة العلیا لا القص من اصله فالمعنی بالغوا فی قص ما طال ؤ 
من الشوارب حتی يبین طرف الشفة العلیا بیان ظاهراً. منحة الخالق علی ؤ 
حر الرائق: ج:۳ کتاب الحج » ص: ۱۹۰۱۸) واما قص الشارب فسنة ‏ 
ارشب زډیا انتعاب اا ئی ردد بقصه ۰ 
نشیف میشومدرتکختانرسشسهسشرسو 1 
احفوا الشوارب فمعنا ها احفوا ما طال علی الشفتین واللّه اعلم . شرح 
النووی علی مسلم : ج: ٣‏ کتاب الطهارة باب خصال الفطرةء ص 
)۹٩‏ وقال تحت قول النب ۍش (واحفوا الشوارب) الی قوله و اما 
مُالحلق فلم يرد » بل کره بعض العلماء و راه بدعة. مرقات المفاتیح : ج: 1 
۸ کتاب اللباس باب الترجل» ص : )٢ ١۳‏ وقول الدبی مش (قص ‏ 
الشارب) قال ابن حجر فیسن احفاه حتی تبدوحمرة الشفة العلیا ولا 
يحفيه من اصلهء والامر باحفاله محمول علی ما ذکر» و خرج بقصه حلقه 
هو مکروه. وقیل حرام لانه مثلة وقیل سنة لروایة به حملت علۍ الاحفاء 
بالمعنۍ المذکور. مرقات : ج:٢ء‏ کتاب الطهارة باب السواکء ص 
۴) (والوجه الشالث ) ان حلق الشوارب متردد بین السنة والبدعة کم 
ذکر نا و ذکر فی قواعد الفقهیة واصول الافتاء اذا تردد الشئی بین السنة 
ډوالبدعة فمرک الستة اولی من فعل البدعة لان فعل البدعة الحش من 


۸ 


نه وسن وي نو ن4 نص نو نوی روسوه و ونو نوهسا نه نو نو پو نن نه ونو نو نو وه و.. لا 
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پو ووا وواونواهاو واو وو واوا واوو 6 6 9 9 0 0 
ترک الستة و و ضع فيه ابن عابدين مطلبا مطلب اذا تردد الحکم بین 
سن وبدعة کان ترک السنة اولئ . رد المحتار ج: |. کتاب الصلوة 
باب صفة الصلوةء ص: ۵ے ۳) وکذا اذا تعارض بین الصحيح والاصح 
ویننن 55707777 
رالاظهر وغيرهم فا لاخذ بالاولی من کل اثنتین منهم اولئ کما قال الامام 
اد سصكفي اذا تعارض اما مان معتبران عبرااحدهما بالصحیح والاخر 
ُبالاصح فلا خذ بالصحيح اولئ لا نهما اتفقا علی انه صحیح والاخد 
ُبالمتفق او فق فليحفظ: درالمختار علی درالمحتار: ج:ء مطلب اذا 
تعارض التصحیح ء ص: ۵۳) 

دورس الحکم لطرفی الشوارب السمی 
ابالبلن؟ يقصهما کالشوارب اویت رکهما کاللحیة؟ 

ظالانتباه ې الا افضل والاصوب ان يقصهما کالشوارب للمخالفة مع 
ي0س 
ايض و هما المسميان بالسبالین ام يترکهما کما یفعله کثیر من الناس گیل 
لاباس بسرک سبالیه فعل ذلک عمروغیره ء وقیل کره بقاء السبال لما 
فيه من التشبيه بالا عاجم بل بالمجوس واهل الکتاب » وهذا اولی 
بالصواب لما رواه ابن حبان فی صحيحه من حدیث ابن عمر قال د کر 
لرسول الله مشه المجوس فقال: انهم یوفرون سبالهم و یحلقون لحاهم 
فخالفوهم فکان ابن عمر رضی الله عنه یجز کما تجز الشاة او البعیر. 
منحة الخالق علی هامش بحر الرائق : ج: ٣‏ کتاب الحج باب الجنایات 
.ص: )۱١‏ وکا فی ردالمحتار واما طرفا الشارب وهما السبالان فقيل 
همامنه وقیل من اللحية ء و علیه فقیل لاباس بت رکهما وقیل يکره لما فیه 


01 
00 


٢. ۸٨۸‏ کتاب 
الحج»ء ص: ۵۵۰) 
(٢۲):الاستنباه‏ 4 لما کان فی ترک السبالین مشابهة باهل ؤ 
"۸ والمجوس فکیف یت رکهما امیر المومنین عمررضی 
نا ذکر فی حدیث جابر ابن 
دد ده تم صا وذکرفی 
ر---٢--‏ 1 
حدثنا سلیمان بن داؤد الیمامۍ عن يحيۍ بن ابې کثیر عن ! بی 
سل مة عن ابی هریرة قال : قال رسول الله به وفروااللحئ ‏ 
وخذوا من الشوارب. وانتفوا الآباط ء واحذرواالقلفتین ٠‏ 
شي ماب ام بر ومبا ادا ین وند! 

ې 


لاه رچر راي 


طرفا الشاربین مما یلی الصماغين وهما الغلفتان ابن درید 
(المخصص لا بن سیده ج: ١‏ ص ۰۱) نقلته من رسالة 
أُسحمد رضوان و ذکر فی حدیث ابن عمر رضی الله عنه ؤ 
وغيره قص السبالين فکیف يکون دفع التعارض بين و 
الاحادیث النبوی شه . 

ډالانتباه4 السبلة يجنی بمعانی کثيرة یقال الدائرة التی فی وسط شفة 
العليا: وشعرات التی علی شفة العلیا ولطرفها: ولمقدم اللحية وللحیة 
ولراس الا ناء وااعلمت هلا فاعلم ان الحدیث الذی ذکر فيه قص 
د0 -سودوسهمه ورو 
ال الاب يَفَصُوْنَ عَفَايْهُمُ وَبُوَرْنَ مِبَالَهُمُ قال فقال النبی نل ه 


م۹ اي ح مه غړ سم 


10 اَل رَرْراَغررتر لاب .مسند احمد: رقم 


-:۰ 


سه- 


نو نه و ويپ هي هو نو نې ووس نو نټ یوس نه نوس نو نو نوس نه نه نو نو نو نو نو نو .۸ 
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ون وم ووه ن- هه وصچوپپو صهصوصه وموم موو ههوو 


سمسسن---۰7 دور و 
یقصون عثانینهم و یوفرون سبالهم فقال رسول الله تش وفرواعثانینکم 
انندروالسال که شعب الايمان للبیهقی رقم الحدیثدے )۵۹۸٩‏ وحدیث 
لس سي ٩٩٠۰.٠٢‏ رقم 
الحدیث ٧ے‏ ۵۳) فالمراد من السبالین الشاربان والحدیث الذی ذکر فیه 
امه لسباين کحدیت بر صبداله(کانځ لسال الا ئی حج د 
0-7 فالمراد من السبال اللحية فاند فع التعارض بین الاحادیث لانه 
ډلامنافات بین قص الشاربين واحفاء اللحیة لا ختلاف الجهة وکذا انعدم 
هُلاميرالمومنين عمر رضی الله عنه المشابهة بالمجوس واهل الکتاب 
بسرک السبالین لان ترک السبالین المنسوب الی امیر المومنین عمر 
رضی الله عنه هو ترک الشاربين و ترک السبالین الذی یحصل به 
المشابهة مع المجوس واهل الکتاب و هو عدم قص الشاربین فهو معدوم 
فی حق امیر المومنین لانه رضی الله عنه قص الشاربین وما حصل له وهو 
عدم ققص طرفی الشاربین فبه لا یحصل المشابهة و امیر المومنین عمر 
رضی الله عنه عالم بان المراد من قول النبی اه (قصواسبالکم 
(وقصروا سبالکم) قص الشاربين لان السبال ذکر فی مقابل العثانین 
والعشنون يقال للحیة ولکن لما احعمل ان یراد من قصوا سبالکم قص 
طرفی الشاربین لان السبال کما يطلق غلی الشارب کذلک يطلق علی 
طرف الشارب فقال الفقهاء و الا ولئ بالصواب ان یقص طرفی الشاربین 
فص کر وعندۍ وجهین اخريین لا نکرهما لخوف التطويل وکفی لدفع 
السوهم ما ذکرناه واما حدیث محمد بن النضر الازدی قال : قال رسول 
الله تش و فرواللحئ وخدذوامن الشوارب» وانعفوا الباط 


هو 


9 


وسرو اوخن ار 


ُراحذرواالقلفتین فضیعف جدا سن کره انشاء الله لايعارض ال5آحا دیث 
لصحاح ورای الغزالی وغیره انه لا باس بترک السبالین اتباعا سر 
هدو وپور 
اذلا یصل اليه وکره الزر کشی ابقاء ه لخبر صحیح لابن حبان ذ کر 
لرسول الله مشه المجوس فقال انهم قوم یوفرون سبالهم ویحلقون 
لحاهم فخالفواهم آه والظاهر ان المراد بالسبال الشوارب اطلق علیها 
مجازاً اوحقیقة علی ما فی القاموس والله اعلم مرقات المفاتیح: ز0۱ 


۸ 

عاب الاطعمةءص: ٨٢‏ ۳) السبال لغة جمع السبلة . وسبلة الرجل 
الدائرة التی فی وسط شفته العلیا وقیل السبلة ما علی الشارب من الس 

ھ 


وقیل طرفه ء وقیل هی مقدم اللحیة وقیل؛هی اللحیة وعلی کونه بمعنی ما 
الشارب من الشعر وردالحدیث قصو سبالکم؛ ووفروا عثانینکم 
وخالفوا اهل الکتاب وعلی کونه بمعنی اللحیة ورد قول جابررضى الله 
په کنا تعن الښتال ال في عع او غور اباالفتواء لمه یلوا الستال 
مفرداوهو عندهم طرف الشارب قال ابن عابدین السبالان طرفا الشارب 
قال : قیل وهما من الشارب وقیل من اللحیة و قال ابن حجر مثل ذلک. 
الموسوعة الفقهیة الکویتیة ج: ۳۵ ص: ۲۲۳۰۲۲۳) مادة لحية . 
السبال وتمامه: وعلیه فقیل لاباس بت رکهما وقیل يکره لما فیه من التشبه 
بالاعاجم واهل الکتاب وهذااولئ بالصواب ردالمحتار ج: ٢ء‏ کتاب 
الحجء ص: ۵۰۵ منحة الخالق علی هامش بحر الرائق ج: ٣‏ کتاب 
الحجء ص: ۹) وحدیث ابن النضر الاذدی الدال علی ترک السبالین 
ضعیف لان فی سنده سليمان بن داؤد الیمامی وهو مجروح بالسنة ناقدی 
الاحادیث حدلا محمد بن اللضرالأ زدی قال : نابشر بن الولید قال : نا 


وسټلس وسوس يج وس وس ټس و وس ټس غه يپس وسټس وس نه وس هټ یوسه هه 


/0 
٨٥۷ 007-0 -6--0--010--٠-----0-و-و--0-0-0-0-0-0-0-0-و-0--02-و0-ف‎ 


سليمان بن داژد الیمامی» عن یحی بن ابی کثیر» عن ابی سلمة » عن ابی 
هريرة قال : قال رسول الله يش و فروا اللحی وخذوامن الشوارب » 
ُوانتفوا الا باط واحذر وا الفلقتين (المعجم الاوسط للطبرانی رقم 
الحدیث ۵۰۷۳) قال محمد بن طاهر المقدسی وفرو اللحی » وخد زا |ٍ 
من الشوارب و انتفوا الابنط و قصوا الاظافر واحذ رواالقلفتین. راه 
سليمان بن داؤد اليمامی عن یحی عن ام سلمآعن ابی هریرة وسليمان ؤ 
هذا ليس بشئی ذخیرة الحفاظ لمحمد بن طاهر المقدسۍ رقم الحدیث 
۵۹۳۸ ج: ۵ ص: ۲۵۵۳) 0 
ابو الجمل : صاحب يحیی ؛ 000070 
رتوم فرسمورصرتاو نس اوو نت نکر 
وه مت 
(لسان الميزان لابن حجرج: ٠۳‏ ص ٠.‏ ء تحت رقم الترجمه 
زا )١‏ اما سليمان بن داؤد الیمامی الذی یروی عن الزهری ویحی بن 
ابی کثير فهو ضعیف کثیر الخطاء (المجروحين لابن حبان ج: ١ء‏ ص 
۳ رقم الترجمة ۳۱۹) 
)٢ ۵(‏ ۳ لاستتباه 4 هل لتقصیر الشوارب مدة معلومة اھ لا؟ 
(الاننباه لاحد لاقل مدة النقصیر واکثرها اربعون یوماً ومن ترک ترکا 
ماوزا ربعین یوما فهو الم والا فضل ان يقص فی الاسبوع مرة والافضل 
فی الاسبوع ان يقص فی یوم الجمعة وعن آنس رضى الله عنه قال وقت 
نا فی قص الشارب و تقلیم الاظفار ونتف الابط وحلق العانة ان لا نتروک 
اکثر من اربعین ليلةٌ (رواه مسلم) وقال صاحب المرقات تحت قول النبی 
نشج (اکدر من اربعین ليله) والمعنی ان لا نترک ترکاً يتجاوز اربعین لا 


۸ 
زانان؟نن 7 0هت ص 55777 


نه وقت لهم الترک اربعین لان المختار ان يضبط الحلق والتقلیم والقص 

د هترد وتو رهد له غور 
هُعبداللّه الاغر ان رسول الله مش کان يقص شاربه ویاخذ من اظفاره فی ‏ 
٢٢‏ مغ ٥ه‏ و مفهومه ان حلق العانه ونتف الابط کان يوخرهماو هو 
رزو د و0 بعض الروایات عن ابن عمر رضی ‏ 
له عهماان البی يه کان یاخد اظفاره و يحفۍ شاربه فی کل جمعة ۶ 
ُوبحلق العانه عشرين يوماً وينتف الابط فی کل اربعین يوماً وفی القنية ه 
لافلضل ان يقلم اظفاره و يحفی شاربه و يحلق عانته ویښظف بدنه 
وُبالاغنسال فی کل اسبوع مرۀ فان لم یفعل ذلک ففی کل خمسة عشرة 
يوماً ولا عذر فۍ ترکه وراء الا ربعین فالأ سبوع هوالأفضل والحمة ه 
اعشترهوالاوښه را يعون مر الامعه) لاعنر نف وراءالاربهين 

اويستحق الوعید عندنا. مرقات المفاتیح ج: ۸ کتبا اللباس باب الترجل 

)٢ ۵۰۲ ۳ ص:‎ 

٧‏ ٠)؛(الاستنباه»علمنا‏ ان قص الشوارب افضل فۍ يوم 

الجمعة ولانعلم علئ افضلیته هل هو قبل صلوة الجمعة امه 


بعد ها؟ 


شريد ره وی - 


ؤالانتباه4 قال العلامة الحصکفی الافضل ان یقص الشوارب بعد صلواة 
الجمعة و نسب هذا لحکم فی الموموعة الفقهیة الی جمیع الاحناف ولم 
اجد من غير هذا الموضع لقلة علمی وضیق الوقت وذکر فی الحدیث 
قبل صلوة الج مع ة والله اعلم بحقیقة الحال قال المظهر و قد جاء فی 
توقيت هده الاشياء احادیث لیست فی المصابیح عن ابن عمر وابی 
عبدالله الاغران اللبی يش کان یقص شاربه و یاخد من اظفاره کل جمعة 


2 


وو وو واوو همه وو 
قبل ان يخرج الی صلوة الجمعة : مرقات ج: ٨۸‏ کتاب اللباس » ص: 
)٢۵‏ وذهب جمهور الفقهاء الی ان الاخد من الشارب یکون قبل 
حضور صلاة الجمعة ولکن الحنفیة قالوا ان حلق الشعر يرم الجمعة بعد 
الصلوة افضل لتناله ب رکة الصلاة . الموسوعة الفقهية الکويتیة » ج: ۵ 
مادة شاربء ص: ۳۲۳) وقال الحصکفی (ويستحب قلم أظافیره ) الا 
لمجاهد فی دارالحرب فیستحب توفیر شاربه واظفاره (یوم الجمعة) 
وکونه بعد الصلوة افضل الا اذا اخره الیه تاخيراً فاحشاً فيکره آه وقال 
ابن عابدین تحت قوله (وکونه بعد الصلوة افضل) ای لتناله بر کة الصلاة 
وهو مخالف لما نل کره قریباً فی الحدیث الی قوله قال الزرقانی اخرج 
البيهقی من مسند ابی جعفر الباقر قال کان رسول الله شد یاخل من 
اظفاره و شاربه يوم الجمعة وله مشاهد موصول عن ابی هریرة لکن سنده 
ضعیف قال کان رسول الله شه يقص شاریه ویقلم اظفاره يوم الجمعة 
قبل ان يروح الی الصلوة اخرج البیهقی و قال عقبه قال احمد فی هدذا 
الاسناد من يجهل قال السیوطی وبالجملة فارجحها ای الاقوال دیلو 
نقلايوم الجمعة والاخبار الواردة فيه لیست بواهیة جدامع ان الضعیف 
يعمل به فی فضائل الاعمال آه مدنی ردالمحتار ج: ۵ ء کتاب الحظر 
والاباحة فصل فی الببع » ص: »۲۸) وقال ایض ولکن بعدصلوة الجمعة 
افضل ج: ١‏ ص ٠١:‏ ۲ الله اعلم بحقیقة الحال. 
(»٢)الاسنباه4‏ هل يجوز قص الشوارب وقبضة اللحیة 
فی حالة الجنابة ام ١؟‏ 

(الاننباهې لايجوز قطع الشعر ولا حلقه من جمیع البدن في حالة الجنابة 
سواء کان فص الشوارب او قبضة اللحیة اوحلق العانة او قطع الرأس ً 


3 


اوغيره» حلق الشعر فی حالة الجنابة مکروه وکذا قص الاظافیر کدا فی 
الغرائب . الفتاوی الهنديه » ج: ۵ الباب التاسع عشر فی الختان آه ص: 
)٨‏ ویجب ان يعلم انه لايقطع شيناً من شعر وهوجنب. مرقات 
المفاتیح » ج: ٨۸‏ کتاب اللباس . ص: ۳ے .۲٢‏ 
ز٢٨‏ )۳ لاستنباه ې هل يصح امامة من حلق لحیته او قلدها ام 
٣؟‏ 
ؤالانتباه امامة حالق اللحیة مکروه تحريماً لان تحلیق الحیة معصیة و 
مرتکب المعصیة فاسق و امامة الفاسق مکروه تحريماً ويجب علی قومه 
عزله ان کان اماما راتباً ولا یلزم علیه اعادة صلاته وصلاة من صلى خلفه 
لان صلونه لیس مکروه تحريماً بل امامته مکروه تحريماً وايضٌ الصلوة 
افضل من صلوة وحدانا عند عدم وجود غیر قال صاحب مجموع 
فماوی اما حلق اللحیة لا يجوز لانه معصیة للرسول تش فيما صح عنه 
بقوله صلی الله عليه وسلم (خالفوا المشرکین و فروااللحئ 
واحفواالشوارب) واذا کان حلق اللحیة معصیة فان المصر علیها یکون 
من الفاسقين والفاسق لا تصح صلوته عند کثیر من اهل العلم ولکن 
الصواب صحة امامته الا لا ينبغی ان یکون اماماً راتباً فاذا وجدت اماماً 
لقاً لحيته يصلی بالداس فصلی معهم والا لم عليه (مجموع فتاوی و 
رسائل العثیمین . ج: ۱۵ء ص: ۱۳١‏ رقم السوال ۱۰۰۳) 
(سوال) رجل حالق لحیته خطيب فی الجامع هل ترون ان تصلی وراله ؟ 
بینو وتوجروا. 
(الجواب) حلق اللحیة حرام لما رواه احمد و البخاری ومسلم عن ابن 
عمر رض الله عنه عن النبی نش انه قال خالفوا المش رکین و فروا اللحئ 


7٨ 
ېپ هه هپ په هه هوه نپ وسن هه و هه ههو و هوسو ه مه هه هس ې‎ 


ډُواحفوا الشوارب ولما رواه احمد و مسلم عن ابی هريرة رضی الله عنه ؤ 
ان البی نب انه قال جزواالشوارب و ارخوا اللحيئ خالفوا المجوس 
ُرالاصرار علۍ حلقها من الکبائر فیجب نصح حالقها رالانکار علیه ریت 
ذالک اذا کان فی مرکز قيادی دینی وعلی هذا ان کان امام 
ُلمسجد ولم ينتصح وجب عزله ان تیسر ذلک و لم تحدث فتنة والا | 
ُرجب الصلوة وراء غیره من اهل الصلاح علی من تیسر له ذلک: زجراله ؤ 
ُرانکارا عليه ان لم يعرتب علی ذلک فتنة وان لم تتیسر الصلوة وراء 
غيره شرعت الصلوة ورائه تحقیقا لمصلحة الجماعة و ان خیف من م 
اشنظفومقغوشدخصارری شتتی سف 
اللضررین . فتاوی اللجنة الدالمة المجموعة الاولئ ج:ے» باب الامامةء 
(ص: ٣‏ ۳ وان شت التفصیل فانظر رسالتی المسمئ باداء العشرين سنة 
سيد المرسلین. 
و ٣‏ الاستنباه به ما الحکم لاذان حالق اللحية ؟ 
ُالانباه» قد مرآن حلق اللحیة معصیة و مرتکب المعصبة فاسق واذان ؤ 
اافاو مکروه باتفاق العلماء ولکن اختلاف العلماء فی اعادته اذا اذن 
فرضاً فعند البعض يجب اعادته لان علی قولهم العدالة من شروط صحۀة 
الاذان واي المقصود من الاذان اعلام اللاس واعلام الفاسق لا يعتدبه 
فی امورالدينية لعدم اهتمامه بالدین وعند البعض لا يجب اعادته لان 
العدالة علی قولهم من شروط کمال الاذان فعند انتفاء العدالة ينتفی کماله 
لانفسه ولکن يستجب اعادته لیقع علی وجه السنة وحاصل الکلام ان 
اذان الفاسق مکروه اتفاقاً ولکن الاعادة انما هی فی المؤذن الراتب اما لو 
حضر جماعة عالمون بدخول الوقت وأذن لهم فاسق اوصبی يعقل لا 
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ُيکره ولا يعاد اصلا لحصول المقصود تامل کذا قال ابن عابدین ولا يعاد 
ابص حيث لم يوجد عالم تقی لان اذا ان الفاسق وامامته اولی من جاهل ‏ 
انو عمط لوشو تل سرد !1 
رصرحوابکرهة اذان الفاسق من غیر تقید بکونه عالما اوغیره فتح القدير 
ج: ۱ باب الاذان ص؛ ۵۳ ٢ء‏ وصرح بکراهة اذان الفاسق ولا بعاد ؤ 
فالاعادة فيه ليقع علی وجه السنة بحر الرائق ج: |,ص ۹ يکره اذان 
ُالفاسق لانه امانة شرعیة لا يؤمن الفاسق علیه ولا یعاداذانه لحصرل و 
لمقصود به المحیط البرهانی ن٢‏ دو و2 
ات مراقی الفلاح ج: کتاب الصلاة باب الاذان : 
هص: )۲۰٢‏ (وکره اذان الفاسق) لعدم الاعتماد ولکن لا يعاد وه 
والانهر ج: | باب الاذان . ص: ٨ےء‏ (وینبغی ان لا يصح اذان اا 
ه) کذافی النهرایضا. .وظاهره اه يعاد وقد صرح قی معراج الدرايةعن ۸ 
السجتی ان یکره ولايعاد و کذا نقله بعض الافاضل عن الفتاوی الهندیة! 
أحن ال ذخی رن لکن فی القهستانی و 
وُرالمجنون والسکران والصبی والفاجر والراکب والقاعد والماشی 
رذع طظفظرما لامقرنهمر2 مغ مده د 
الاانه ناقص وهو الاصح کما فی التمر تاش آه فقد صرح باعادة اذان 
الفاجر اى الفاسق لکن فی کون اذانه معتدابه نظر لما ذ کرالشارح من 
عدم قبول قوله فحینذ لا یفید العلم بدخول الاوقات آه. منحة الخالق علی 
بحر الرائق ج: ١١‏ ص: ٨ے ٢‏ ادذان الجنب و اقامة آه) وکذا فی الشامیة 
ج ٠:‏ ص:۲۹۰۰۲۸۹) ولو اذن المعلن بفسقه کحالق اللحیة ومن 
يشرب الدخان جهراً فانه لا يصح آذانه علی کلام المؤلف والروایة الثانیة 


ه- ه- ھ- 


عن الامام احمد صحة اذان الفاسق لان الاذان ذکر والد کر مقبول من 
الفاسق لکن لا ینبغی ان یتولی الاذان والاقامة الاامن کان عدلا . (الشرح 


آم ل۷؟ کما یکون فی زماننا فی الاجتماع العظیمة . 
ډالانتباه4 لا یجوز علی قول من لا يعتد باخبار الفساق فی الدیانات کما 
قال ابن عابدين الشامی (تنبیه) یؤخد مما قدمناه من انه لا یحصل الاعلام 
من غير العدل ولا يقبل قوله انه لا یجوز الاعتماد علی المبلغ الفاسق و . 
خلف الامام کما نبه علیه بعض الشافعیة فنبه لهدا الدقیقة والله اعلم . 
ردالمحتار ج: اء مطلب فی المؤذن . ص: )٩٢٢‏ 
(ا ۳)؛الاستنباه 4هل يجوز تزيین اللحیة بالندهین وتطييبٍ 
ام ل۷؟لان بعض الناس یقولون انه زینت والزینة حرام للرجال 
ؤالانتباه4 نعم يجوز تزيین اللحیة بالتدهین وغیره بل سنة لقول علیه 
السلام و فعله و تدهینها جمال لا زینت والجمال جائز للرجال قال النبی 
اه (من کان له شعر فلیکرمه) رواه ابوداؤد رقم الحدیث ٣۳‏ ٣۳ء‏ 
باب الترجل ء وعن عائشة رضی الله عنه ان النبی نش قال من اتخ شعر 
افليکر مه الترغيب و الترهيب لقوام السنةء رقم الحدیث ۰۳ ۲) وعن 
ابن عمر رٍضی الله عنه قال سمعت رسول الله نش یقول من ربی منکم 
شعراً فلیکر مه قیل یا رسول الله و ما کرامته ؟ قال (ّدهنه ويمشطه کل 
م) اخباراصبهان ج: ١ء‏ ص: )٢ ٢۲‏ وعن انس رضی الله عنه قال کان 
رسول الله مشه یکشر دهن راسه وتسريح لحیته (شمائل ترمدی رقم 
الحدیث ۳۲ العنایة باللحیة باخذ ما طال منها و تشوه امر مشروع علی 
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سادقدم تفصیله ویسن اکرامها لقول النبی تن من کان له شعر فلیکر مه 
قال الغزالی واللووی ء ويکره للرجال ترک لحیته شعئة ايهاماً للزهد 
لماروی عن جابر بن عبدالله رضی الله عنهما قال اتانارسول الله نش 
ای رجلاً شعثا قد تفرق شعره فقال اما کان يجد هداما یسکن به شعره و 

یسن ترجيلها قال ابن بطال الترجیل تسريح شعرالرأس واللحیة و دهنه 
وهو من النظافة وقد ندب الشرع اليه وقال الله تعالئ (یابنی آدم 
خدوزينتکم عند کل مسجد و فی حدیث عائشة رضی الله عنها کان لا 
يفارق النبۍ نش سواکه ومشطه و کان ينظر فی المراة اذا سرح لحیته 
ویسن تطیبها لقول عائشه رضي الله عنها کت اطيب اللبی يه باطيب 
يجد حتی اجد و بیص الطيب فی راسه ولحیته اه . الموسوعة الفقهیة 

الکویتیته ج: ۵٥ء‏ ص:ے ١٢‏ مادة لحیته) نقول ينبغی ان يدهن الرجل, 
راسه ويسرح لحيته فی اليوم مره والافمر تین والزیادة علیها زینة و 
تبختر وهو ممنوع قال الشیخ ولی الدین العراقی فی حدیث ابی داؤد 
نهی رسول الله ان يمتشط احدنا کل يوم هو نهی تنزیه لاتحریم والمعنی 
فيه انه من باب الترفة والتنعم فیجتنب ولا فرق فی ذلک بين الرأس 
واللحية قال فان قلت رو الترمذدی فی الشمائل عن انس رضی الله عنه 
قال کان رسول الله تب یکثر دهن رأاسه و تسريح لحیته قلت لا يلزم من 
الاکثار التسريح کل وم بلی الاکثار قد يصدق علی الشئی الذی یفعل 
بحسب الحاجة. مرقات ج۸۰ ص. ٨٢۸٢‏ ء وعن ابی قتادة انه قال 
لرسول الله مش ان لی جمة افارجلهاقال رسول الله مشه (نعم واکرمها 
.قال کانی ابوقدادة ربما دهنها فی الیوم مرتین من اجل قول رسول الله 
نش نعم واکرمها (رواه مالک وقال العلامة القاری تحت هذا 


خفا 


الحدیث قد يؤخد منه جواز تسريح اللحیة فی يوم مرتین خلافاً لما سبق 
من منازعة العراقی فی ذلک . مرقات ج: ٨۸‏ ص: ۳١١٣۸‏ . واما الفرق بین 
الجمال والزینة فالاول ما یکون لدفع الشین أو لا ظهار اللعمة شکرا 
اولاداء السنة احتساباً والشانی ما یکون لحصول الزینة فقط او يظهر اثر 
النعمة علی نفسه فخرا وتکبراً و يودی السنة بنیة الزینة لا بنیة اداء السنة 
کال کتحال مثلا فی زماننا لا کثر العوام بل لا کثر الخواص ايض لانهم 
یکتحلون عندخروجهم الی الاسواق والمحافل و هذا یدل علی ان 
اکتحالهم للزينة وقال ابن عابدينً تحت قول الشار ځ (لاایکره دهن. 
شارب ولا کحل اذا لم یقصد الزینة) اعلم انه لا تلازم بین قصد الجمال 
وقصد الزینة فالقصد الاول لدفع الشین واقامة مابه الوقار واظهار النعمة 
شکرالا فخرا وهو اثرادب النفس وشهامتها والثانی أثر ضعفها وقالوا 
بالخضاب ورد ت السنة ولم یکن لقصد الزينة ثم بعد ذلک ان حصلت 
زینة فقد حصلت فی ضمن قصد مطلوب فلا يضره اذا لم یکن ملتفتا الیه 
فتح ولهذا قال فی الولوالجیة لبس الثیاب الجمیلة مباح اذا کان لا 
يتکبرلان الشکبر حرام و تفسیره ان یکون معها کما کان قبلها اه. 
بحر:ج ٢‏ مطلب فی الفرق بين قصد الجمال ؤ قصد الزینة ء ص: 
.)۳٣‏ 
۱٣ )۳٢٣(‏ لاستنباه 4 هل يجرز الاستخفاف باللحیة ام په 
(الانتباه) لا يجوز الاستخفاف باللحیة بل الاستهزاء والااستخفاف بها 
فر مشل ان یقول رجل لصاحب اللحية یا لحية او یقول لو کانت للحیة 
بهاءً وشرفاً فی الدين لکان للمعز شرفا علی الضان لان لحیة المعز طوبلة 
وحاصله انه يستهزء به من اجل اللحیة و ذکر فی کتب العقائد الا ستهزاء 
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والاستخفاف بالشريعة کفر لانها امارة التکذیب و ذکر ايض فی کتب 
الشریعة لا یکفر رجل بانکار السنة ولکن يکفر باستخفافها لان منکر ها 
منکرعن سنتیتها و فی انکارها لیس استخفافها یعنی اذا لم يثبت له انه 
نة من سنن رسول الله واذا ثبت له ثم انکر فهو يکفرایضً قال ملا 
القاری فان الأخبار المرویة عنه نش علی ثلاث مراتب بينته کما فی 
شرح شرح النخب و نخبته هنا أنه اما متواتر وهو مارواه جماعة غن 
جماعة لا یتصور تواطؤهم علی الکذب فمن انکره کفرأو مشهور. 
وهومار واه واحد عن واح د ثم جمع عن جمع لا يتصور توافقهم علی 
الکذب فمن انکره کفر عندالکل الاعیسئ بن ابان فان عنده یضلل ولا ) 
يکفر وهو الصحيح أو خبر الواحد وهوان یرویه واحد عن واحد؛ فلا 
يک فر جاحده غیر انه یالم بترک القبول اذا کان صحيحاً اوحسنا و فی 
الخلاصة من رد حديثاً قال بعض مشایخنا یکفر و قال المتاخرون ان کان 
ستواترا کفر أقول هذا هو الصحيیح الا اذا کان رد حدیث ال حاد من 
الأخبار علی وجه الاستخفاف والاستعقار والانکار. شرح ملا علی 
القاری علی الفقه الاکبر ص: ٢٧١‏ واما المستخف بها فهو قائل 
بسنتيتها ولکن يعد الشئی المسنون حقيرا و مهاناً و فی استخفاف سنة 
رسول الله شه استخفاف شريعة الله واستخفاف شريعته كفر لا نها 
امارة الشکدذیب والتکذیب کفر لا نه مقابل التصدیق وهو الايمان 
والمتقابلان لا يجتمعان ومر غیر مرة ان اللحیة من شعائر الاسلام وسيماء 
المسلمین وسنة جمیع الانبياء والمرسلین فلهدا تکون استخفافها کفراً 
(قوله کما فی الخانیة) حيث قال بعد ذکره الخلاف فی مسئلة الصلواة بلا 
طمارة وان الا کفارروایة النوادر وفی ظاهر الروایة لایکون کفراوانما 


سو و و وسو و ونوس وسو 
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موه ښوه و هو ووو وو وا سه 


اختلفوا اذا صلی لاعلی وجه الاستخفاف بالدین فان کان وجه 
الاستخفاف ينبغی ان یکون کفرا عند الکل آه اقول وهدا مؤيدلما بحثه 
فی الحلیة لکن بعد اعتبار کونه مستخفاً و مستهيناً بالدین کماعلمت من 
کلام الخانیة وهو بمنعی الاستهزاء والسخریة به اما لو کان بمعنی 
عدذلک الفعل خفیفا وهيناً من غیر استهزاء ولا سخریة بل لمجرد 
الکسل اوالجهل فینبغی ان لایکون کفراً عند الکل تامل. ردالمحتار 
ج: ٠‏ کتاب الطهارةء ص: )٠۰‏ سئل فضیلة الشیخ عن حکم من سخر 
بصاحب اللحية ورافع وبه عن کعبيه ؟ فاجاب قائلا : من سخر بصاحب 
اللحیة و رافع وبه عن کعبيه فان قصد السخر ية بعمله وهو يعلم انه من 
شريعة الله تعالئ فقد سخر من شريعة الله تعالئ وان قصد السخریة 
بالشخص نفسه لدوافع شخصیة فانه لا یکفر بذلک (مجموع فتاری 
ورسائل العثیمین ج: ٢‏ باب الکفر والتکفیرء ص: ۵۹) قال حکیم الأمة 
التهانوی قدس سره من أاصر علی حلق اللحیة واستحسنه وظن ان اعفاء 
اللحیة عارو مذلة و سخر باصحاب اللحی اواستهزاء بهم لایمکن ان 
یکون ايمانه سالماً بل يجب علیه قطعاً ان يتوب الی الله ويجدد الايمان 
والنکاح ء وعليه ان يجب صورة نبيه تل ويختار ها لنفسه ولجمیع 
المسلمین آه رجل قال لاخرا احلق رسک وقلم اظفارک فان هده سنة 
»فقال لا افعل وان کان سنةٌ فهدا کفر لانه قال علی سبیل الانکار و الرد 
وکدا فی سائر السنن خصوصاً فی سنة هی معروفة و ثبوتها بالتواتر آ٥.‏ | 
مجعع الأنهر ج: ١‏ کتاب السیر باب المرتد » ص: ٠٣‏ ے) وکذامالا 
بدمنه» ص: ١٢١‏ کلمات الکفر (وفی العمة من اهان الشریعة 
اوالمسائل التی لا بدمنها کفر.. شر ح الفقه الأکبرء ص: ۳ے )١‏ من 
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استخف بسنتة او حديث من احاديثه علیه السلام الی قوله کفر . مجمع 
الانهر: ج: اء)ص: ٠۰‏ ے) لولم ير السنة حقاً کفر لانه استخفاف اه 
ورجهه ان السنة احد الاحکام الشرعیة المتفق علی مشروعیتها عند علما 
ءالدین فادا أنکر ذلک ولم يرها شیا ثابتاً ومعتبرا فی الدین یکون قد 
استخف بها واستهانها وذلک كفر تامل . ردالمحتار :ج: ١ء‏ ص: 
)٠۰‏ لثم قال ولاعتبار التعظيم المنافی للاستخفاف کفرالحنفیة بالفاظ 
کئير-ة و أفعال تصدرمن المتهتکین لدلا لتها علی الاستخفاف بالدین 
لصلولة بلاوضوء عمداً بل بالمواظبة علی ترک سنة استخفافاً بها 
بسبب انه فعلها البی تش زيادهً اواستقباحها کمن استقیح من آخر جعل 
بعض العمامة تحت حلقه او احفاء شاربه آه قلت ویظهر من هدذا ان ما 
کان دليل الاستخفاف یکفر به وان لم یقصد الاستخفاف آه. شامیة : 
ج٣٤‏ کتاب الجهاد باب المرتدء ص: )١٣٣‏ 
(٣٣)'ٍالاسنتباه#‏ هل يجوز للمسلم حلق اللحیة و قطعها لا 
أجل عاربعض الناس ام لا؟ لان بعض الناس یستهزؤن 
باصحاب اللحی بسبب اللحیة. 
(الانباه 4 لا يجوز للمسلم حلق اللحیة لا جل عارالفساق والکفار لان 
اللحیة علامة المسلم و المسلم لا یخاف عن لومة اللا ئم ولا يطيع اللاس 
معصیة خالق الناس و لا یرضی اعداء الله بسخط الله: وقال حکیم 
الأمة التهانوی لو کان اعفاء اللحیة سبباً للعار عند بعض الحمقاء فانه لا 
بجوز للرجل المسلم ان يرک ما وجب علیه لا جل اهل الحماقة 
والسفاهة ولو ذهبنا نتالر بما یقول الناس لا نکاد نستقیم علی ايماننا فان 
الکفار والمش ر کین يعدون الاسلام و الايمان عاراً افنترک الايمان 


والاسلام ايض (العياذ بالله) لاجل ارضاء الکفرة؟ کلا آه فلما آمنا و 
اعتصمنا بدین الاسلام ورضیناه فی کل حال ولو کره الکافرون کدلک 
يجب علینا ان نرضی بهینة الاسلام و نتاسی بنبينا نبی الرحمة تبه رغم 
انوف الفاسقین الذین يختارون لانفسهم صورة الکافرین والمش رکین فان 
ارضاء الاعداء تلبیس من الشیطان و ارضوانهم امر محال و قد قال تعالی 
(و لن ترضی عنک الیهود ولاالتصاری حتی تتبع ملتهم قل ان هدی الله 
. هوالهدی ) وقال حکیم الامة ايض ويشتد الاسف عند ما نری طلبة 
ث. العلوم الدینیة مبتلین بهذا المعصیة فمشلهم کمثل الجمار يحمل اسفاراً 
وجر يمتهم هده اشد من جریمة غيرتم لانهم یتعلمون ما فی الکتاب 
والستة ثم يختارون العمل السئۍ المعارض لکتاب الله وسنة نبيه تش لا 
نفسهم فیستحقون بدلک المواعید التۍ وردت فی علماء السوء الذین 
لايعملون بعلومهم وائمهم يتعدئ الی غیرهم فان الجهلة یعملون بمثل 
عملهم ویستدلون باعمالهم فهؤلاء یتسببون فی اشاعة هذا المنکر 
ومعلوم ان من تسبب لمعصیة يعود و بالهاعلیه. 


تری تحتها بشرتها عند التخاطب فیجب ایصال الماء الی ما تحتها لان 
غسل الوجه فرض و لا يسقط عنه فرضه ما لم يقم مقامه غیره والحفیفة لا 
تقام مقامه لان البشرة ترئ تحتها عندالمواجهة وان کانت کثیفة یجب 
غسلهالانها قائنمة مقام الوجه والشتی اذا اقيم مقام الغیر فله حکمه 
والکثیفة ما لاتری بشرتها تحتها و یسن غسل ما تجاوز عن حد الوجه و 
يسن تخلیلها قال العلامة الحصکفی و غسل جمیع اللحیة فرض یعنی 
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عملباً ايض علی المذهب الصحيح المفتی به المرجوع اليه و ما عدا هله 
الرواية مرجوع عنه کما فی البدائع لم لا خلاف ان المسترسل لايجب 
غسله ولا مسحه بل يسن وان الخفیفة التی تری بشرتها يجب غسل ما 
تحتها. کد فی النهر و فی البرهان يجب غسل بشرة لم يسترها الشعر 
کحاجب و شارب و عنفقة فی المختار وقال ابن عابدين تحت قوله (التی 
نری بشرتها قید بدلک لانه الذی لا خلاف فیه و اما فی البدائع من انه 
اذا ښت الشعر يسقط غسل ما تحته عند عامة الصلحاء کثیفا کان او 
خفیفاً لان ما تحته حرج من ان یکون وجها لانه لا یواجه به آه فمحمول 
علی ما اذا لم تر بشر تها کما يشیر اليه التعلیل آه ردالمختار علی هامش 
دالمحتار: ج: ١‏ ء مطلب فی معنی الاشتقاق آ٥‏ » ص: ۳ے) وقال ابن 
نجيم والصحيح وجوب غسلها بمعنی افتراضه کما صرح به فی السراج 
الوهاج وعليه الفتوی کما فی الظهریة و فی البدائع ان ما عداه هذه 
الروایة مرجوع عنه والعجب من اصحاب المتون فی ذکر المرجوع عنه و 
و ترک المرجوع اليه المصحيح المفتی به مع دخولها فی حد الوجه 
المتقدم کما ذ کره فی فتح القدیر وهذا کله فی الکثة . اما الخفیفة التی 
ی بشرتها فيجب ايصال الماء الی مأ تحتها وهذا کله فی غیر 
المتسرسل واما المسترسل فلا يجب غسله ولا مسحه لکن ذ کر فی منیة 
المصلی انه سن بحر الرائق ج: ١ء‏ کتاب الطهارة . ص: ۳۳ قال الفقهاء 
ان ما فی الوجه من شعر ان کان لحیة رجل فیغسل الخفیف من هذا الشعر 
ظاهراً و باطناْ حتی الجلدة التی نبت علیها الشعر وان کان کثیفا بحیث له 
تری هده الجلدة اثناء المخاطبة سقط غسل الباطن للحرج وان کان ما 

الوجه من شعر هدبا اوحاجبا او شاربا او عنفقة وهی الشعر النابت علی 


834 
الشفة السفلی اولحیة امراة او خنثی فقداختلفوا ئی حکم غسل هدا 
الشعر خفیفاً او کثیفاً علی اللحو التالی فقال الحنفیة لا يحب غسل اصول 
شعر الحاجبين والشارب واللحیة والعنفقة اذا کان هدا الشعر کثیفاً 
للحرج فی ایصال الماء الی اصول الشعر و يسن تخلیل لحیة غیر المحرم 
اما اذا کان الشعر خفیفاً تبدؤا البشرة من خلاله فیجب غسله ظاهراوباطاً 
الی الجلدة التی نبت عليها ولا يجب غسل المتسرسل من الشعر هّ 
لخروجه من دائرة الوجه کما ل يجب مسحه آه الموسوعة الفقهية 
الکویتیة ج. ٣۳ص ۲٣٢۰۲۳۵‏ (مادة ) وضوء غسل الشعر اندی علی 


او کثیفاً وکدا الشارب و الحاجب و العنفقة قال العلامة الحصکفی 
ويجب ای يفرض غسل کل ما یمکن من البدن بلاحرج مرۀً کاذن وصرة 
وشارب وحاجب و أثناء لحیة و شعر رأس ولو متلبدالما فی فاطهر و امن 
المبالغة و قال ابن عابدين تحت قوله (وشارب و حاجب) ای بشرة 
وشعرا وان کثف بالاجماع کما فی القنیة و ردالمحتاز مع درالمختار 
ج ٠:‏ ص: ١٢١‏ مطلب فی ابحاث الغسل و يجب فی الفسل من 
الجنابة عند جهمور الفقهاء غسل البشرة تحت اللحیة سواء کان الشعر 
یفاً اوخفیفاً وذلک لما روی عن علی رضی الله عنه عن الدبی يشم ( 
قال من ترک موضع شعرة من جنابة لم يغلسها فعل به کذا و کذا من النار 
قال علی رضی الله عنه : فمن لم عادیت شعری و کان يجز شعرهء 
ولحدیث ابی هريرة ان النبی نش قال ان تحت کل شعرة جنابةٌ فاغسلوا 
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الشعر وانقوا البشر والشعر نفسه يجب غسله وایصال الماء الی النانه 


حتی ما استرسل منه: و فی وجه عندالحنابلة لایجب ذلک ربجب- 17 


عندالمالکیة تخلیل شعر اللحیة الموسوعة الفقهیة ج ۳۵ ص: ٣٢٢‏ 
ده لحیه. 
(٣۳)'الاسنتباه#‏ هل يجب ایصال التراب الی اثنا اللحیة 
فی التیمم کما فی الوضوء ام ١؟‏ 
(الانتباه# لايجب ابعصال التراب الی اثنا اللحیة مطلقاً خفیفاً کان او 
۷ رلکن يجب مسح البشرة تحت اللحیة ان کان خفیفاً بان تری 
البشرة تحتها عندالتخاطب ویسن خلا لها ان کان کثیفاً لان الله تعالئ 
امر بمسح الوجه فی آية التیمم وهو قوله تعالئ (وامسحو ابوجوهکم) 
والا مريعم بجیمع الوجه والوجه من قصاص الشعر الی اسفل الدقن والی 
شحمتی الاذن واللحیة الخفیفة لا تقوم مقام الوجه لان البشرة تری تحتها 
عندالمواجهه فلهذا يجب ایصال المسح اليه واما الکثیفة تقوم مقام الوجه 
فيعطی لها حکمه ولهدا یکنفی بمسحها ولکن يسن خلالها وایضاً التيیم 
فرع الوضوء لانه بدل عنه وامرالله تعالئ فی آیة الوضوء بغسل الوجه 
هو قوله تعالئ فاغسلوا وجوهکم والا مریغم لجیمع الوجه حتی لو ترک 
: زهٌ من الوجه لايصح وضونه ویفترض غسل البشرة تحت اللحيَة 
الخفیفة لانها علی هده الصفة لا تقوم مقام الوجه کذلک امر الله تعالئ 
فی آیة التيمم بمسح الوجه کا مروهوایضاً يعم لجیمع الوجه حتی 
لوترک شيناً قلیلاٌمن الوجه کالشعر الواحد لا يصح ویعلم منه فرض 
بُمسح البشرة تحت اللحیة الخفیفة لان للبدل حکم المېدل ولایجب 
ايصال التراب اليها لانه مثلة ولا یسن المضمضة والاستنثاق فی التیمم 
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لان الله لم يا مربها وان کانا سنة فی الوضوء هذا هو الحق عندی واللّه 
اعلم بحقیقة الحال ورایت فی رسالة نقلت عن الموسوعة الفقهية يجب 
فی التيمم مسح اللحية مع مسح الوجه عند جمیع الفقهاء فيمسح علی 
ظاهر الشعر سواء کان الشعر خفیفاً ا وکثیفاً فلایجب ولا يندب ایصال 
التراب الی الشعر الباطن ولا الی البشرة لمسره ولان المسح مبنی علی 
التخفیف واشترط الحنفیة علی الصحيح عندهم والمالکیة والشافعیة 
والحنابلة استعاب ظاهر الوجه قال فی الدر المختار حتی لو ترک شعرة 
لم یجز. ج :۳۵ ص: ٣٣٢‏ مادة لحیة وقال العلامة الحضکفی مستوعباً 
وجهه حتی لو ترک شعرة او وترة منخره لم يجز ويدیه فینزع الخاتم. 

والسوار اویتحرک به يفتی آه. قال ابن عابدین تحت قوله (حتی 
لوترک آه) قال فی الفتح يمسح من وجهه ظاهر البشرة والشعر علی ؤ 
الصحيیح آه و کذا العدذار والناس عنه غافلون آه . ردالمحتار ج: ١١‏ 
ص: ۳ ا) و وجه ظاهر الروایة ان الامر بالمسح فی باب التیمم تعلق 
باسم الوجه واليدین وانه يعم الکل ولان التیمم بدل عن الوضوء واا 
ُستیعاب فی الاصل من تمام ال رکن فکدا فی البدل فیلزمه تخلیل الا صابع 
و نزع الخاتم او تحریکه ولو ترک لم يجز. بحرالرائق : ج:.٤ء‏ ص: 
٢)و‏ فی الفيض و يخلل لحیته واصابعه و یحرک الخاتم والقرط 
کالوضوء والغسل آه قلت لکن فی الخانیة ان تخلیل الأصابع لا بدمنه 
ليتم الاستيعاب وقال فی البحر وکذا نزع الخاتم او تحریکه آه فبقی 
تخلیل اللحیة من السنن آه. (ردالمحتارج: |ء ص:ے ا) اقول لصحة 
کلام الفيض وجهین الاول لا يلزم من ضرورة تخلیل الاصابع عدم 
ضرور.ة تخلیل اللحية والكانی يحتمل ان یکون تخلیل الاصابع لا تمام 
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استيعاب اليدین و تخلیل اللحية لاتمام استیعاب الوجه والاستیعاب 
فرض فيهما فلا منافات بین کلام الفیض والخانیة وغیره هذا نظری والله 
اعلم بالصواب خد ما صفا ودع ما کدرواسئل الله ان لا یوفقنی ان 
احنسب نفسی مساویا مع الکبار والاحبار ولا يجب ایصال التراب منبت 
الشعر الخفیف فلا یوصل التراب الی ماتحت الشعر اللحیة ملا و لو 
خفیفاً لما فيه من العسر بخلاف الوضوء ولیس فیه مضمضة والاستنشاق 
لثلا يدخل التراب فمه وانفه بل يکرها ن لما فيهما من التقذیر. الفقه 
الاسلامی وادلته : ج:٠.‏ ص: ۵۸ ط: رشيدیه. 
(۳)؛الاستنباه4 من توضا ثم ازال الشعر عن الوجه بان 
قص الشوارب اوحلقهما او حلق اللحية الکثیفة فهل يلزم 
په اعادة الفسل ام لا؟ 
ؤالانتباه4 لا يلزم علیه اعادة فسل محل الحلق والقص ولکن يستحب 
ليعمل بقول جميع العلماء و یخرج به عن محل الریب کما قال رسول 
الله مشه دع ما یرییک اه وقال العلامة الحصکفی (ولا یعادالوضوء) بل 
ولابل المحل بحلق رأسه ولحیته کما لا يعاد الفسل للمحل ولاالوضوء 
ق شاربه وحاجه وقلم ظفره و کشط جلدة وقال ابن عابدين تحت 
له (ولايعاد الوضوء لان المسح علی شعر الرأس ليس بدلاًعن 
المسح عن البشرة لانه يجو ز مع القدرة علی مسح البشرة ولو کان بدلا 
لم یجز آه بحربقی ما اذا کانت اللحیة کثیفة فان ظاهر ما قدمناه عن 
الدررعند قوله للحرج ان غسلها بدل عما تحتها و مقتضاه اعادة غسله 
بحلق الشعر فلیراجع لکن قوله البحر هنا لانه يجوز مع القدرة الخ يفید 
انه انه ليس بیدل لانه لا يصح غسل بشر تها تأمل (ردالمحتار ج: ١‏ 
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ص:۵») ولو امرعلی راسه ولحیته ثم حلقهما لا یلزمه اعادة المسح 
عليهما هکدا روی ابن سماعة فی نوادره عن محمد وقال الناطفی ریت 
فی کتاب الصلوة لمحمد بن مقاتل فی الرأس لابلزمه الاعادة وفی اللحیة 
يلزمه اشارالی الفرق فقال آه الی قوله و کان ابراهیم اللخعۍ یقول باعادة 
المسح فی الرأس واللحية وأشباههما. الفتاوی التاتارخانيه : ج: 
١‏ ص: ۲۰۳) اذا توضا فغسل ظاهر لحیته او ظاهر ها و باطنها ثم ازالها 
بحلق او غيره لم يلزمه اعادة الوضوء علی ماصرح به الحنفیة وهو 
.ُالراجح عندالمالکیة. الموسوعة الفقهیة الکويتیة: ج: ۳۵ ص: ٢۲۲۹ء‏ 
ماذه لحیة) ذهب الفقهاء الی ان من توضاً او اغتسل ثم حلق شاربه او قصه 
لايلزمه اعادة الوضول والفسل ولا يلزمه اعادة فسل محل الحلق أو 
التقص قال ابن قدامة فيما يشمل هده الحالة و متی غسل هده الشعور لم 
زالت عنه لم يؤثر ذلک فی طهارته قال یونس بن عبید ما زاده ذلک 
الاطهارة وهذا قول اکثر اهل العلم » لأن فرض الغسل انتقل الی الشعرا 
صلا بدلیل انه لو غسل البشرة دون الشعر لم يجزه بخلاف الخفین فلان 
مسحهما بدل عن غسل الرجلین فیجز ء غسل الرجلین دون مسح 
الخفین وحکی عن ابن جریران ظهور بشرة الوجه بعد غسل شعره يوجب 
غسلها قياساً علی ظهور قدم الماسح علی الخف. الموسوعة الفقهية|ٍ 
الکویتیة ج: ۲۵ء ص: ۳۱۹ مادة شارب) فلا جل هده الاختلاف قلنا 
اعادة المسح بعد الحلق خصوصاً بعد تحلیق اللحیة الکثیفة وان 
لم پلزم علی الراجح والله أعلم. 
(۳۸)(الاستنباه4 هل يجوز للمحرم حلق الشارب اوقصه او 
قطْم الحیة او نتفها ام ل١ا؟‏ 


(الانتباه» لايجوز للمحرم اخذ الشعر عن شئی من البدن سواء کان 
شارب او لحية ارغيرهما قال الفقهاء لا یجوز للمحرم حلق لحیته فئی 
الاحرام والأاخذ منها کثيرا اؤقلیلاً الالعدراجماعاً و قیاساً علی تحريم 
حلق الرأس المنصو ص علیه فی قوله تعالئ (ولا تحلقوا رؤمکم حتی یيلغ 
الههدی محله فان حلق لحيته وهو ۰ حرم لعدذر او لغیرعلر فعلیه دم وان 
اخذ اقل من ذلک ففيه تفصیل وخلاف يرجع الیه فی مصطلح (احرام 
ف) و يحرم علی المحرم دهن لحیته ولو بدهن غیر مطیب و يحرم علیه 
ايض تطیبها آه الموسوعة الفقهیة الکویتیة ج :۳۵ ص: ٣۳٣٢‏ مادة 
لحیة) من محظورات الاحرام بحج او عمرة ازالة الشعر من جمیع بدن 
المحرم ومنه الشارب لقول الله عزوجل (ولا تحلقورؤسکم) ای شعورها 
نص علی حلق شعر الرأس وعدی الی شعر سائر البدن لأنه فی معناه 
ااحلقه يؤذن بالرفاهیة ء و هو ينا فی الاحرام لکون المحرم اشعث ؤا 
اغبروقیس علی الحلق النتف والقلع و نحوهما لان ذدلک فی معنی الحلق 
من حيث ازالة الشعر و انما عبر بالحلق فی الایة الکریمة لانه هو الغالب 
ه. الموسوعة الفقهیة ج: ۲۵ء ص: ۳٢٣‏ مادة شارب) وکذا فی 
دالمحتار مع درالمختار ج:٠١‏ ص: ےے اء ط: رشیدیه. 


(الانتباه» نعم يجوز للمحرم قص الشارب عند تحلله بل مستحب ان لم 
بکن وافراً و اذا کان وافر فاحفائه واجباً کما مر وکذا يستحب الاخل عن 
اللحیة بشرط ان لا ينقص عن القبضة لان التنقیص عنها مثلة وهو حرام 
کما مر ولکن لایجب قصهما لان المحرم يحل بحلق الرأس وحده ولا 


0و 
يس سي هی وس هښ يې هی هپ ويم ښپ م وپ و مه سوه سو 


ضرورة الی قص الشارب واخد الحية واما استحبابهما فللو جهین 
احدهما العمل بقول المفسرین انهم یقولون ان قص الشوارب و اخ 
اللحیة داخلان فی قول عزوجل ( ثم الیقضوا تفشهم) التفث حلق الرأاس 
والعانة و قص اللحیة والشارب والاظفار ورمی الجمار تفسیر مجاهد ج: 
|ء ص: )۲۸۰٢‏ معانی القران الکريم ج: »٠‏ ص: ۳۰۲) طبری ج: ٢١‏ 
».ص: ۵۲۲ وانيهما اتباع بعض الصحابة رضی الله تعالئ عنهم روی عن 
ابن عمر رضی الله عنه عن النبۍ يش قال: خالفوا المش رکین 
وفروااللحی واحفواالشوارب و کان ابن عمر رضی الله عنهما اذا حج 
اواعتمر قبض علی لحیتنه فما فضل اخده. رواه البخاری رقم الحدیث 
۳۲ وقال رسول الله مشه (اصحابی کالنجرم بایهم اقنديتم 
اهتديتم) واما قول فقهائنا رحمهم الله کصاحب البحر وغيره ويستحب 
له ان يقص اظفاره وشواربه بعد الحلق للاتباع ولا یأخذ من لحیته شینا 
لانه مثلة ولو فعل لا يلزمه شئی بحر الرائق: ج: ٠٢‏ ص: ے۰٠)‏ فمحمول 
هع لی ماذکر نا وعلیه یکون معنی قولهم (ولو فعل لا یلزمه شئی) ای لادم 
ولا صدقة لان التحلیل حصل بتحلیق الرأس والله اعلم. 
(۳۰)(الاستنباه# هل يجوز للمحرم أن يخضب لحیته 
بحناء ام ا؟ فان لم يجز فما جزاء خضابها؟ 

(الانباه لا يجوز للمحرم ان بخضب لحیته بحناء وان خضب فعلیه دم 
بشرط ان يکون الخضاب رقیقا و اما اذان کان لخیناً و دام علیها يوماً 
وليلة فعليه دمان دم التشطييب و دم التغطیة و ان کان أقل من يوم فدم و 
صدقة قال الامام الحصکفی أو خضب رأسه بحناء دقیق اما المتلبد ففیه 
دمان و قال ابن عابدين تحت قوله (او خضب رأسه) أى مثلا والا فلو 
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خطضبت يدها أو خضب لحیته بحناء وجب الدم ايضا کما حرره فی النهر 
علی خلاف ما فی البحر و قوله ( اما المتلبدالخ) التلبیدان یاخذ شیثاً من 
الخطمی والآس والصمغ فیجعله فی اصول الشعر لیتلبد بحر فالمناسب 
ان يقول اما الشخین قال فی الفتح فان کان ثخيناً فلبد الرأس ففیه دمان 
للطيب والتغطیة ان دام يوماً و ليه علی جمیع رأسه أوربعه آه اما لوغطا ٥‏ 

افل من يوم فصدقة وهذافی الرجل آه. ردالمحتار ج: ٢‏ صې: ۱۹١‏ ۳) 
(ا ۳)الاستنباه # هل قبض ابن عمررضی الله عنه علی 
لحيته سوی الحج والعمرة ام ۷؟ لانه ذ کر فی حديثه لفظ 
الحج والعمرة. 

(الانتباه» نعم قبض ابن عمر رضی الله عنه علی لحيته سوی الحج و 
العمرة ایضاً روی عن مروان بن سالم مقفع رحمه الله انه قال : رایت ابن 
عمر رضی الله عنه يقبض علی لحیته فیقطع ما زاد علی الکف سنن ابی 
داؤد رقم الحديټ -۵٣۲ء‏ کتاب الصوم وذ کر فی سنن الدار القطنی 
رأيت ابن عمر يقبض علی لحیته و يقطع مازاد علی الکف رقم الحدیث ء 
٩١»ء‏ کتاب الصيام وذکر فی السنن الکبری للنسائی رأیت عبداللّه بن 
عمر قبض علی لحيته فقطع ما زاد علی لکف رقم الحدیث ۵ | ٣٣ء‏ 
تاب الصيام؛ وروی الامام البيهقی عن يزيد بن زريع لی حق بن 
عمررضی الله عنه » اخذ بلحیته فمد ها فاذا بقی بیده شي من طولها 
اخده (شعب الايمان للبیهقی رقم الحدیث : ۱۵ ٠۰‏ فصل فی الاخذ من 
ال لحیة والشارب ) وکدا فی غیر هم من الاحادیث فعلم من الروایات 
المد کورة ان ابن عمر کما يقبض علی لحیته فی الحج والعمرة کذدلک 
يقبض عليها فی غیر الحج والعمرة لان فی هده الاحادیث لیس : لفظ . 
الحجح والعمرة وکذا ذکرها المحدلون فی باب الصوم والعجب کل 


2و 


مه مو پو ووو وم ووو هه 
العحب من دلیل غیر المقلدین انهم یقولون ان اعفاء اللحیة مطلق فی قول 
رسول الله تش (واعفوا اللحئ آه) لیس لهاحد مقرر و قبضة ابن عمر 


رضی الله عنه مختصة بالحج والعمرة لان الاعفاء لو کانت مطلقاً فابن | 
عمر رضی الله عنه بای دلیل قبض علی لحیته فی الحج والعمرة لانه لیس 
فی حدیث من الاحادیث النبویة استثناء قبضة اللحیة فی الحج والعمرة مع 
انه رضی الله عنه راوی حدیث اعفاء اللحیة والراوی اعلم بمرویه لان 
صاحب البیت ادری بمافیه فعلم ان الاعفاء لیس مطلقا بل لهاحد مقررو 
هی القِضة لان ابن عمر رضی الله عنه لا یخالف عن حدیث النبی يله 
خصوصاً الذی روه عن اللبی صلی الله علیه وسلم وقال الکرمانی لعل 
ابن عمر رضی الله عنه اراد الجمع بین الحلق والتقصیر فی اللسک 
فحلق راسه و قصر من لحیته لیدخل فی عموم قوله تعالئ (محلقین 
رؤسکم و مقصرين) وخص ذلک من عموم قوله وفروا اللحی فحمله 
علی حالة غیر حالة اللنسک قلت الذی يظهر ان ابن عمر رضی الله عنه 
ن لا يخص هذا التخصیص باللسک بل کان يحمل الامر بالاعفاء علی 
غير الحالة التی تشوه فيها الصورة بافراط طول شعر اللحیة أو عرضه 
(فتح الباری لابن حجر ج ٠:‏ ١ء‏ ص:۳۵ باب تقلیم الاظفار) والقبضة 
بتة عن الصحابة رضی الله عنهم والتابعین و تبع التابعین حتی قال 
عبدالله بن عمرو بن العاص رضی الله عنه فی شان رسول الله مشه کان 
خذ من لحیته من عرضها و طولها(رواه الترمدی) رقم الحدیث ٢٢٢‏ . 
» اېواب الادب) والتفصیل ذ کر سابقا فتذ کر 
(٣۳)»)الاستنباه4‏ هل يجوز قص الشارب او قبضة للسیة 
بعد الموت ام په 
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ؤالانتباه لا یجرز قص الشارب وقبضة اللحية بعد الموت سواء کان فی 
الاحرام عندالموة ام لا عند الاحنافُ قال الفقهاء اذا مات المحرم بحج ار 
عمرة فلا يؤخد من شاربه ولا من شعره شئی مراعاة لا حرامه لانه يظل 
يه ویيعث يوم القيامة ملبيا کما جاء فی حدیث الأعرابی الذدی وقصٌته 
ناقته فمات وهو محرم فقال اللبی نشج اغسلوه بماء وسدر و کفنوه فی 
ثوبين ولا تحنطوه ولا تخمر وارأسه فانه يیعث يوم القیامة ملبياً واما غیر 
المحرم من الموتۍ فقد اخطلف فی الاخذ من شاربه آه. الموسوعة 
فراع ٢٠ص‏ ٢ساحصربم‏ ذهب الحنفیة الی انه یکره 
تسريح لحية المیت اوقص شعره او حلقه لعدم الحاجة الیه آه. الموسوعة 
الفقهیة : ج: ۵ ص: ۲۳٣٢‏ مادة لحیة) وهکذا فی جمیع کتب الفقه 
الحنفیة ولکن لا ننقل عبارتهم لضیق الوقت و خوف الاطناب. 
(٣۳)ءالاستنباه»‏ اذا جنی رجل جنایة فهل یجرز تحلیق 
لحيته تعزیراً أم ١؟‏ 
(الانباه 4 لا يجوز تحلیق لحیته تعزیراً لانه لم يورد به الشرع وکذدلک 
'ِحلیق اللحیة مدلة و جنایة بنفسه فکیف يجوزا لجنایة فی تعزیرالجنایة لا 
يجوز التعزیر بحلق اللحیة لکونه امراً محرماً فی ذاته عند الجمهور آه. 
(الموسوعة الفقهیة الکویتیة .وح ص: ۳۳۳ء مادة لحیة) 
)۳۳٣(‏ ۳ لاستنباه 4 ما الحکم لمن ازال لحیة رجل عمداً او 
؟خطاءٌ بحلق او قطع او نتف او غیر ذلک و کذا شواربه. 
والانباه ې ينتظر ينتظر الی وقت یمکن فيه انبتات الشعر ان نبت فلا شئی علی ې 
الحالق من الدیة وغيره الا الادب فی العمد و ان لم ينبت لفساد منبته 
په دیة کاملة ان ازالها کلها و نصف الدیة ان اذهب نصفها و حکومة 


عدل ان اذهبها اقل من ذلک ان لم یکن الم حلوق کو سجاتتفق 
المذاهب الاربعة علی ان من ازال لحیة رجل عمداً اوخطاء بحلق او نتفي 
اومعالجة بدواء او غیر ذلک فانه ان عادالشعر فنبت کما کان فلاشئی 
من ديۀ اوغيرها الا الادب فی العمد اما. ان لم ینبت الشعر لفساد منبته 
کما لوصب عليه ماء حاراً فقد اختلف الفقهاء فیه فذهبت الحنفیة 
والحنابلة الی ان فيها دیة کاملة ان اذهبها کلهاء سواء کانت خفیفة او 

فة قالوا: لانه ازال الجمال علی الکمال و قی نصفها نصف الدیة ثم 
قال الحنفیة: و ما کان اقل من ذلک ففیه حکومة عدل و فی قول عندهم 
تجب کل الدیة لانه فی الشین فوق من لالحية له اصلا قال فی شرح 
الکافی هو الصحيح الی قوله قال الحنفیة: ولاشئی فی اذهاب لحية 
کوسج علی زقنه شعرات معدودة » قالوا: لا نها تشینه ولا تزينه ولوکان 
علی خده ايضاً ولکنه غیر متصل فحکومة عدل لان فیه بعض الجمالء 
ولومتصلا ففیه کل الدیة لانه لیس بکو سج وفیه معنی الجمال الی قوله و 
يؤجل سنة لیتحقق من عدم نباتهاء فان مات فيها فعند ابی حنیفة تسقط 
الدیة وقال الصاحبان فيها حکومة عدل وان نبت الشعر أبیض قال 
ابوحنيفةً کذلک لاشئی فيها وقال الصاحبان فيها حکومة عدل فان 
عادالشعر فنبت بعد ان اخ المجنی علیه ما فیه من دیة او بعضها او 
حکومت العدل رده و ان لم يعد ورجی عوده انتظر ما یقوله اهل الخبرة. 
الموسوعة الفقهية الکویتیتةء ج: ۳۵ ص )۲۳٢‏ ذهب الفقهاء الی انه 
يجب بالجنایة علی الشارب حکومة عدل لان الشارب تبع للحية و 
فصا رکبعض اطرافها و للتفصیل ينظر رحکومة عدل) الموسوعة الفقهية : 
ج ٠۵:‏ ص: ۳۲۵ ماشة شارب) ویعلم من قول صاحب شرح الکافی 
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الدیة فی جنایة الشوارب وان کانا تبع للحیة فتذ کر هداما ظهرلی 


والله اعلم بالصواب. 
(۵ ۳)؛(الاستنباه# هل یمکن ان یکون حالق اللحیة ولیاً من 
اولياء الله آم په 


(الانباه ې لايمکن ان یکون حالق اللحیة ولیا من اولیا ء الله لان التولی 
مع الله لاحصل الا بالتقوی والتقوی لا یحصل الا باتباع رسول الله 
کما قال الله تبارک و تعالئ (قل ان کنتم تحبون الله اابعونی 
يحیکم الله) وتحلیق اللحیة معصیة ومخالفة عن طریق رسول الله نش 
ومن یکون عدورسول الله مش فکیف یکون هو ولی الله لان العداوة مع 
رسول الله مشه مستلزم لعداوة الله والولایة معه مستلزم لولايته و قال 
رسول الله تش فی حجة الوداع: ان اولياء الله المصلون و من يقیم 
الصلوة الخمس التی کتبهن الله علی عباده و يصوم رمضان ويحتسب 
صومه و يوتی ال زکوة طیبة بهانفسه يحتسبها و یجتنب الکبائر التی نهی 
اللّ:عنها فقال رجل من اصحابه : يارسول الله و کم الکبائر؟ قال هی تسع 
اعظمهن الا شراک بالله و قتل مؤمن بغیر حق والفرار یوم الزرحف وقدف 
المحصة والسحر و اکل مال اليتيم واکل الربا وعقوق الوالدین 
المسلمین واحلال البیت الحرام قبلعکم احياء وامواتاً لا يموت رجل لم 
بصمل هده الکبانر و یقیم الصلوة ویؤتی الرکوة الا راق محمدا تش فی 
بحبوحة جنة ابوابها مصاریع الذهب (المعجم الکبير للطبرانی رقم 
الحديث ١١١ءح:‏ ۸ ص:۳۰) ویعلم من هده الحدیث ان من 
شرائط الولایة الاجتناب عن الکبائر و قدمر ان تحلیق اللحیة من الکبائر 
رتکب الکبيرة لا یکون ولیا من اولياء الله ولان ولی الله من لاخوف 


علیه ولاهو يحزن و مرتکب الکبيرة فی هم وحزن . 

وقال الله تعالئ (ان اولیاء الا المتقون ) الانفال» ومن لم یکن له (رسول 
الله شه ) مصدقاً يما اخبر ملتزماً لطاعته فيما امر فی المور الباطنة التی 
فی القلوب والاعمال الظاهرة التی علی الابدان لم یکن مؤمنا فضلاًعن 
ایکون ولماًالله تعالئ ولوطار فی الهوا و مشئی علی الماء ...... ولو 
حصل له من الخوارق ما ذا عسی أن یحصل فانه لا یکون مع تر که الفعل 
المأمور الامن اهل الاحوال الشیطانیة المبعدة لصاحبها عن الله تعالئ 
المقربة الی سخطه و عذابه . مهذب شرح العقیدة الطحاوی ء ص 
)٢٣‏ من اعتقد فی بعض البله اولمولعین مع ترکه لمتابعة الرسول فی 
اقواله وافعاله و احواله انه من اولياء الله ویفضل علی متبعی طريقة 
الرسول تُّ فهو ضال مبتدع مخطی فی اعتقاده الی قوله ولایقال 
يمکن ان یکون هذا متبعافی الباطن وان کان تارکً للاتباع فی الظاهر فان 
هذا خطا ايضاً بل الواجب متابعة الرسول تش ظاهراً و باطاً (مهذب 
شرح العقيدة الطحاوی. ص: ۳٠۳ء‏ مرکز الور اسلامی) قال الام 
اللحصِکفی زباب الولی هو لغة خلاف المد وعرفاً العارف بالله تعالئ آهم 
وقال ابن عابدین تحت قوله (وعرفا) ای فی عرف اهل اصول الدین قال 
فی البخر و فی اصول الدين هو العارف بالله تعالئ باسمائه و صفاته 
جسمایمکن المواظب علی الطاعات المجتنب عن المعاصی الفير' 
المنهمک فی الشهوات واللدات کما فی شرح العقائد ج:۳ء ص 
۸١٣ځ).‏ 

٧(‏ ٢)؛(الاستنباه#‏ هل يجوز للمعتکف قص الشارب و قبضة 
اللحیة فی المسجد ام ۷٧؟‏ 
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(الانباه4 نعم يجوز للمعتکف قص الشارب و قبضة اللحیة فی المسجد 
ثبمرط عدم تلویث المسجد بلک لان صون المسجد لازم عن کل 
قذر و کذلک يجوز له ان یدنی راسه لمن یاخذ من شعره و یصلحه وله 
يخرج فی ذلک الی بيته ولا الی د کان الحجام لانه يقدر علی ذلک و هو 
ئی المسجد. ذهب جمهور الفقهاء الی انه لا یضر فی الاعتکاف اخذ 
المعتکف من شاربه اذا لم یلوث المسجد بدلک لعدم ورود ترک 
ولک عن النبۍ صلی الله علیه وسلم ولا الأمر به والاصل بقاء الاباحة 
7 ‌ مهن ؛-ن ‏ مه 
المسجد ولوجمع ما یاخذه فی ثوبه والقاه خار ج المسجد لحرمته فان 
اخذ من شاربه فی المسجد فانه يیطل اعتکافه عند القائلین منهم بابطال 
الاعنکاف بکل منهی عنه ولا ييطل اعتکافه عند من خص الابطال 
بالکبيرة الی قوله وقال الحنابلة یسن صون المساجد عن کل قذر کقص 
الشارب و نحوه الموسوعة الفقهیة الکویتیة ج۵۰ .٢‏ ص: ۳۲۵) . 

اه ۳م الاستنباه4 يقول بعض الناس ان اصحاب اللحئ 
بخدعون الناس بلحاهم فجعلوا اللحئ وسائل لتحصیل متاع 
الدنیا لیغتر عامة الداس بهم ویظنوا بهم انهم اهل خير وصلاح 
ره نوع من النفاق المنهی عنه فی الاسلام فلهذا نحلق 
لحانافهپل صحيح قولهم ام ل١؟‏ 

'(الاتباه لايصح قولهم بل قولهم باطل وظنهم کاسدُ وبرهانم عاطل 
اوس والخداع حرام لا ایختص باصحاب اللحی فلو کان فيهم من 
اعفی لحية لیغتربها اللاس فلا یحل لنا ان نحلق لحاناو نترک ما امرنا به 
نبینا نش لاجل بعض الصفات الدمیمة الموجو دة فيهم لان حلق اللحیة 
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سڅږربرزترربۍ ټوو رووسمسممو 
حرام کالمکر والخداع و لا فرق بینهم فی التحریم ولایتعلق احدهم بالا 
خرمع ان حالق اللحیة لومکر فله المعصیتان الاولئ حلق اللحیة والثانیة 
السکر و صاحب اللحیة لو مکر فله المعصبة الواحدة وهۍ المکر وایضاً 
لايمکن ان یکون ارتکاب المعصیة وسیلة و ذریعة للنجات من المعصية 
الاخری ولوکان فرضاً فای فائدة فی النجاة لان من ذهب عن المطر و قام 
ت الميزاب لايحتسب منجاً الهم احفظنا من الظن الفاصد وفعل 
المعصیة آمین. قال فی الطريقة المعینیة وانما المحال ان تجعل 
(المعصية) سببا للعبادة الموصلة الی الحنة آه : ردالمحتار ج: ٢‏ ص 
۸) 

(۳۸)(الاستنباه) یقول بعض الناس قلبی صافی و باطنی طاهر 
لاحاجة الی اعفاء اللحیة والعمامة وغيرها من السنن النبویة 
لان الاعتبار لتصفیة القلب و تطهير الباطن فهل صحیح 


وفکرهم قاصر لان القائم فی النجاسة لا يصیر طاهرا ابداً و فساد قولهم 
ظاهر لان القلب اذا صلح والباطن اذا طهر ؤالنفس اذا ترکی لا محالة ‏ 
يسعی الی السلوک و فق ما امرالله تعالئ و رسوله المصطفی و تنقاد 
اعضانه لا مال او امر الله والاجتناب عن نواهيه والقلب لا یصیر صافیا 
مالم يمتدل لا و امراللهُ ولم يجتنب عن نواهیه فمن ادعی ان قلبه صافی و 
نفسه طاهر وانه ولۍ من اولياء مع انه لا يقیم الصلوة ولا یوتۍ الزکاة ولا 
يصوم رمضان ولا يعفی اللحیة ولایحفی الشوارب فهو کدذاب فی قوله 
لان العبد اذا کان عبداحقیقتا لا یفعل فعلا ما من غیر اذن مولاه والعبد من و 


وو 


حهامههیهمو 
غير العبودیة لا یمکن ان یکون ولیا و مخلصاً له تعالئ و رسوله بل یکون 
اغا وعدوا مع الله و رسوله وایضاً لا یکفی للانسان تصفية الباطن وحد 
ها لانها لو کانت کافیة لرضاء الله تعالئ لما جاء النبی يش بالاو امر 
والنواهی التی تتعلق بالاعضاء والجوارح وايضً تصفية الباطن لاحصل 
ن غير امتثال او امراللّه و اجتناب نواهیه لان تصفية الباطن وتسويده و 
تکديره بالامتال وعدمه قال الله تعالئ (قل ان کنتم تحبون الله فاتبعونی 
يحیکم للم وقال الله تعالی (فلیحدر الذین یخالفون عن امره اڼ 
تصیبهم فتنةُ او يصیبهم عذاب اليم قال ابن كثِير فی نفسیر قوله عن امره 
ای عن امر رسول الله ُّجُ وهو سبیله و منهاجه و طريقته وسنته و شریعته 
انتهی وقال رسول الله به من اطاعنی فقد اطاع الله ومن عصانی فقد 
الله الحدیث و ایضاً بارتکاب المعاصی و ال نوب یران سوه 
القلوب مالم يتب الی الله کما جاء فی الحدیث البویة فکیف یکون 
المعاصی بانواع المعاصی طاهرا وناجياً عن عذاب الاخرویة الالهیة قال 
رسول الله تش المؤمن اذا اذنب کانت نکتة سوداء فی قلبه فان تاب و 
فزع واستغفر صقل قلبه منها وان زاد زادت حتی تعلو قبله فالکم الران 
الذی ذ کر الله فی کتابه (کلابل ران علی قلوبهم ما 
کانويکسبون)والمعنی غالب علی قلوبهم ظلمات ما کانویکسبون من 
المعاصی حتئ عمی قلوبهم عن التمیز بین الحق والباطل آه. تفسیر 
مظهری : ج:ے» ص: ۳٢۳٢٢‏ . قال تل / کل امتی يدخلون الجنة الامن 
انی قالوا من ابی قال من اطاعنی دخل الجنة و من عصانی فقدابی کل 
عمل لیس علی سنتی فهو معصیة وقال تلِّرُ لا يؤمن احد کم حتی یکون 
اه تبعاً لما جئت به . زرواه فی شرح السنة) وقال الله تعالئ (ذلک و 
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من يعظم شعانر الله فانها من تقوی القلوب) و قال رسول الله تش ان فی 
الجسد مضغة اذا صلحت صلح الجسد کله. و اذا فسدت فسد الجسد 
کله الاو هی القلب (متفق علیه) وهدا یدل علی ان الظاهر شاهد علی 
الباطن فاذا علمت هذا فاعلم ان من یکون ظاهره فاسد اواد عی ان باطنه 
طاهر فهو کذاب . 

(۳۹) ټالاستنباه هل يجوز تحلیق الحلق الذی کان تحت 
الحنک ام ١؟‏ 

(الانباه لايجوز تحلیق الحلق الا فی روایة عن ابی یوسفٌ وهو 
ايضأیقول کلمة لا باس به وهی تستعمل غالبا فیما یکون ترکه اولی من 
فعله : قال ابن عابدين الشامیّ و لایحلق شعر حلقه وعن ابی یوسفٌ لا 
باس به ردالمحتار ج:۵. ص ۳٨۸۸:‏ و کدا فی الفتاوی الهندیة ج:۵» 
ص: ۳۵۸) 

(۵۰)؛رالاستنباه ما يقول الفقهاء فی حلق رأس رجل و 
تقصيره و تطویله و تسدیله و تفريقه فهل فيه اقسام و انواع 
من الجائرة والمکروه والسنة والبدعة آم ل١؟‏ 

ؤالانتباه نعم فيه ثمانیة اقسام ثلالة منهاسنة اتفاقاً وواحد منها سنة 
اختلافاً فعند بعض العلماء سنة وعند البعض بدعة وعند البعضن رخصة 
وادان منها مباح وواحد منها مکرو تنزیهاً وواحد منها مکروه و حرام و 
فی التسدیل الی جمیع الجوانب رخصة والتفریق سننة اما الثلالة الاولئ 
السی همی ستة اتفاقاً هی الوفرة واللمة والجمة الوفرة ماټکون الی نصف 
الاذن واللمة ما تکون الی شحمتی الاذن ای الی نصف العنق والجمة ما 
تکون الی المنکبین والرابع الحلق و هو عندالبعض سنة وعند البعض 
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بدعة وعند البعض رخصة کما سیاتی اقوالهم ان شاء الله رالخامس 
والسادس المباحان فاحدهما القصر من جمیع الجوانب علی السوی و 
ثانيهما الغدائر والضفائر بشرط ان یکون الشعر موجوداً علی جمیع 
الرأس والسابع ما یکون مکروها تنزيها وهو مایکون مخالفاً عن جمبع 
اقسام السنة والرخصة ولا یکون فيه مشابهة مع الکفار والفجار والفساق 
کمن یسدل شعر راسه الی اطراف الشلالة وينقلب شعر ناصیته فی 
القلنسوة او بغيرها الی القفا او يتعدی جمته عن المنکبين و يمیل الی و 
سط ظهره وبالمواظبت علیه خوف کراهیة التحریم والثامن ما یکون 
مکروها و حراما وهو ما یکون مخالفاً عن جمیع اقسام السنة ویکون فیه 
"ايض مشابهة مع الکفار و الفجار کم یفعل اکثر شباب زماننا بل اکثر 
الشيوخ و طلبة العلوم الشرعیة وکذا بعض العلماء من اقراننا والۍ الله 
المشتکی اذا ضل رائی الطریق فکیف حال من راه الطریق حدثنا علی بن 
حج أنبانا اسماعیل بن ابراهيم عن حمید عن انس بن مالک قال شعر 
رسول الله شه الی نصف اذنیه حدثا هناد بن السری حدلثنا عبدالرحمن 
بن ابی الزناد عن هشام بن عروةعن ابیة عن عائشة" قالت کنت اغتسل 
اناو رسول الله نه من اناء واحد وکان له شعر فرق الجمة ودون 
الوفرة حدثنا محمود بن غیلان قال حدثنا سفیان عن ابی اسحاق عن 
البراء بن عازب قال مارأیت من ذی لمة فی حله حمراء احسن من رسول 
الله شد له شعر یضرب منکبيه بعید ما بین المنکبين لم یکن بالقصیر ولا 
بالطويل انتهی والجمة ما سقط من شعر الرأاس ووصل الی المنکبین واما 
ُالوفرة فهی مالم یصل الی المنکبين واما اللمة فهی ما جاوز شحمة الأذن 
اء وصل الی المنکبين اولا وقیل انها بین الجمة والوفرة فهی ما نزل 
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عن الوفرة ولم یصل للجمة آه. مواهب اللدنیة علی الشمائل المحمدیة . 
ص۱۳:۰) وقال ابن عابدین تحت قوله (وأما حلق رأسه آه) وفی الروضة 
للزند وسی ان السنة فی شعر الرأس اما الفرق اوالحلق و ذکر الطحاوی 
ان الحلق سن و نسب ذلک الی العلماء الثلالة. ردالمحتار ج:۵ء ص: 
)۸٨‏ ونقل صاحب التاتار خانيه عن الروضه للزندومۍ ان السنة ئی 
شعر الرأس اما الققصر واما الحلق: ج: ١٨ء‏ ص: )۲٢٢‏ والله اعلم 
بحقیقة الحال: قال العلامة السهارنپوری تحت قول النبی بش عن علی 
رضی الله عنه ان رسول الله شه قال من ترک موضع شعرة من جنابة لم 
یغسلها فعل بها کذا و کذا من النار قال علی رضی الله عنه فمن ثم عادیت 
رأسی فمن ثم عادیت راسی فمن عادیت رأسی و کان يجز شعره رضی 
الله تعالئ عنه و بهذا الحدیث استدل الطیبی علی سنیة حلق الرأس 
لسقريره مشه و لانه من خلفاء الراشدين الذين امرنا بمتابعة سنتهم ورد 
عليه القاریّ و ابن حجرٍ فقالا ان فعله رضی الله عنه اذا کان مخالفاً لسنة 
عليه الصلوة والسلام و بقیة الخلفاء یکرن رخصة لا سنة (بدل المجهود 
خت اص )٢۳‏ و کذافی المرقات ج: و ۱۷۲) وکذا فیه ج: 
۸ ص: ۸ )٢‏ و کذافيه ج: ٨۸‏ ص: ۳٠۳‏ وایضاً 

قال القاریّ تحت هدا الحدیث وعن علی رضی الله عنه قال (نهی رسول 
الله تش ان تحلق المراة راسه) وذلک لان الدوائب للنساء کاللحی 
للرجال فی الهیئة والجمال و فیه بطریق المفهوم جواز حلق الرجل ولا 
خلاف فيه بل فی انه هل هو سنة لما فعله علی کرم الله وجهه و قرره تل 
وقال (عليکم بسنتی و سنة الخلفاء الراشدين المهدین) او لیس بسنة 
لانه عليه الصلوة والسلام مع سالر اصحابه واظب علی ترک حلقه الا 
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بعد فراغ احد النسکین. فالحلق رخصة و هذا هو الا ظهر والله اعلم 
مرقات المفاتیح ج: ٨۸‏ ص: )۳١۱۹‏ وقال ابن العربی والشعر فی الراس 
زینة و ترکه سنة و حلقه بدعة وقال فی شرح المصابیح لم يحلق البی 
رسای نی هره ال فی عا الحدبیة وظغرةْفَضَاء رمعد 
الوداع و لم یقص شعره الامرةٌ واحدةٌ کما فۍ الصحيحين آه. المواهب 
اللدنیة ص: )٥۵‏ والدلیل علی القسمین المباحین قول النبی تش وعن 
عطا بن يسار قال کان رسول الله شه فی المسجد فدخل رجل ثانر 
الرأس واللحیة فاشارالیه رسول الله ته بیده کانه یامره باصلاح شعره و 
لحيته ففعل ئم رجع فقال رسول الله نشج الیس هذا خیراً من ان یاتی 
احدکم وهو ثائر الراس کانه شبطان (رواه المالک وکذا القتصر ابت 
ن رسول الله تش فی عمره مرة واحدةً ذ کره صاحب مواهب اللدنیة 
علی الشمائل المحمدیة ص: )٥۹‏ لکن بشرط ان یکون القصر من جمیع 
الجوانب علۍ السواء لقول النبی په وعن نافع عن ابن عمر رضی الله 
عنه قال سمعت النبی ته ينهی عن القزع قیل لنافع ما القزع قال يحلق 
بعض راس الصبی و يترک البعض (متفق علیه) قال النوی القزع حلق 
بعض الرأس مطلقا وهو الأاصح وعن ابن عمررضی الله عنه ان اللبی مب 
رائی صبياً قد حلق بعض راسه و ترک بعضه فناهم عن ذلک و قال 
احلقوا کله اواترکوا کله (رواه مسلم) وعلی القسم الثانی حدثنا محمد 
بن یحی بن ابی عمر حدلنا سفیان بن عيینة عن ابن ابی نجیح عن مجاهد 
عن ام هانی بدت ابی طالب قالت قدم رسول الله شه مکة قدمة وله اربع 
"هُغدائر وفی راویة ضفائر انتهئ . و یؤخد من الحدیث المد کور صلی الله 
علبه وسلم حل ضفر الشعر حتی للرجال ولا بختص بالنساء وان اعتید 


104 
لی هله الرمة حتصامپږ په له (اعبار به راهب | 


فی اکثر البلاد فی هده الأزمنة اختصاصهن به لانه لااعتبار به (مواهب 
اللدنیة ص: ۳۹) ولکن بشرط ان یکون الشعر موجود اعلی جمیع الرأس 
وعن الحجاج بن حسان قال دخلنا علی انس بن مالک فحدثتنی اختی 
المغیرة قالت وانت یومئذ غلام ولک قرنان او قصتان فمسح رأسک و 
برٌک علیک وقال احلقوا هذین او قصوهما فان هدا زی الیهود (رواه 
ابوداؤد) وتقدم النهی عن القزع وحدیث احلقوا کله واترکو کله 
مرقات المفاتیح (ج: ٠٨‏ ص: )۳١۱٣‏ و يشترط ان لا یکون علی هيئة 
النساء کما قال ظفر احمد العثمانی صاحب اعلاء السنن اقول عادة 
السادة فی بعض البلدان ایضاهی الضفرلکن علی غدیرتین واقعتین بین 
#ايدهم تفرقة بینهم وبين النساء اذعادتهن وضع الضفائر خلفهن 
وهذالفرق يکفی فی عدم الله والله اعلم. امداد الاحکام ج: ٠٣‏ 
ص: )۳٣٣‏ و علی کراهیة السابع وهو ما یکون مخالفاً للسنة ولکن لم 
یکن فيه مشابهة مع الکفار والفجار واللفساق قولناانه ما کان سنة لانه لم 
يواظب علیه النبی مش ولاالخلفاء الراشدون ولیس فیه رخصة لانه لم 
يفعل اللبی نه فی عمره مرةً کالقصر ولا واحد من الخلفاء الراشيدین 
کالحلق والاصل فی الشتی الا باحة اذا لم یکن مانع والمانع موجو د ههنا 
وهو ترک الستة لان باتيان نوع السابع يفوت السنة ترک السنة 
مکروه و ان کانت السنة زائدةً بل ترک المستحب مکروه تنزيهاً کما 
فی النهر وغيره والاصرار علی الکراهیة التنزيهیة يفضی الی التحريمِيَة و 
بقی ههنا اشکال وهو ان فی هذا التسم یحصل ترک السنة الزائدة لان 
الوفرة واللمة والجمة من سنن الزوائدة لا نهم لیست من مکملات الدین 
و شائعره بل هی من عادات النبی نه ولیست من عباداته ولا الم فی 


05 
ترک السنة الدائدة قلنا سلمنا ان لا الم فی ترک السنن الزوائدة ولکن 
الفرق بين سنة الم ؤکدة والزائدة مشکل علینا لان کل واحد منهما ما 
وا شب عليه النبی تش مع الترک احياناً او الخلفاء الراشدون (وثانا) 
السنة الزائدة اعلی درجة و ثواباً علی النفل اتفاقاً مع ان الاول من العادة 
رالكانی من العبادة (وثالً) الفرق بین العادة و العبادة بالنیة المتضمنة 
اللاخلاص لان المؤمن اذالتی بعادة النبی 0 بنية المتضمنة للاخلاص و 
یقول انه عادة نبینا علیه الصلوة علیه والسلام وبه اسوة حسنة بصیر له 
عبادة والعبادة بدون النیة ولو کان فرضياً يصیر عادةً فلایظن احدان السنة 
الزائدة من العادات والم ؤکدة من العبادات بل العادة والعبادة منوط علی 
النيت قال ابن عابدين اقول فلا فرق بین النفل وسئن الزوائد من حیث 
الحکم لانه لايکره ترک کل واحد منهما وانما الفرق کون الاول من ؟ 
العبادات والكانی من العادات لکن اورد علیه ان الفرق بین العبادة والعادة 
هو النیة المتضمة للاخلاص کما فی الکافی وغیره: ج: ١ء‏ ص 2٤٢:‏ 

مطلب فی السنة) وقال العلامة الحصکفی فی سئن الوضوء البدایة بالنیة 
ھ الی قوله و صرحوابانه بدونها لیس بعبادة و یاآثم بترکها ردالمحتار : ج: ې 
١‏ ص: ٨۰٢ع)‏ وقال ابن عابدين تحت قول الشارح (کماان الفاتحة) 
ى اخیر البحث وحاصله ان الفرض سقط لکن فی ضمن الفسل المسنون 
لا دا َالفرض انما يكاب علیه اذا أتی به علی قصدالفرضیة کمن علیه 
جمَابة د نسيها واغتسل للجمعة مثلافانه يرتفع حدله ضمناً ولا پكاب 
ثواب الفرض وهو غسل الجنابة ما لم ينوه لانه لا لواب الا بالىیة آه 
ِ زدالمختار ج: ١ء‏ ص: ۸۳) وقال جلال الدین عبدالرحمن السیوطی فی 
: استعمال النورة الی قوله فقد یقال هنا ان هدا من امور العادیة يدل 


فعله لها علی السنية وقد یقال انه انما فعل ذلک لبيان الجواز کسالر 
المباحات التی فعلها ولم توصف بانها سنة وقد یقال انها سنة لما فيه من 
الاقتداء و قد يقال فيها بالاستحباب بناءً علی ان المستحب اخف مرتبةً 
من الستة ومحل هدا کله ما لم یقصد المتنوراتباع البۍ نن فی فعله اما 
اذا قصد ذلک فلاریب فی انه ماجور و آټٍ بسنة (الحاوی للفتاوی) 
ص: )٢٣‏ (ورابعا السنة مطلقا سواء کانت مؤکدة او زائدة فهی عادة 
البی نه لمواظبته علیها کما قال ابن عابدينً فمعنی کون السنة 
الزوائد عادة ان النبی نش واظب عليها حتی صارت عادة له ولم يترکها 
الا احياناً لان السنة هی الطریقة المسل و کة فی الدین فهی فی نفسها عبادة 
وسمیت عادة لما ذکرنا آه ردالمحتار : ج: ١ء‏ ص: ۷») (وخامساً) 
الاصرار علۍ ترک السنة يجترء الرجل علی التهاون والا ستخفاف کما 
نشاهد فی زماننا سمعنا من علماء وطلباء العلوم الشرعیة اذا قیل لهم لم لا 
تلفوا العمائم لانها من سنن سيد المرسلین و سيماء الملانکة والمسلمین 
هيقولون فی الجواب نعم انها سنة ولکن لیست بضروریة لانها من سنن 
ٌالزواند وهذه جرلة عظیمة نشاء من الاصرار علی ترک اللسة وعدم 
مبالات وتعامل الناس علیها و فی الدخیرة فی الفصل الخامس والعشرون 
من السیر فی نوع من الفاظ الکفر فيما يعود الی الانبياء رجل قال لِآخر: 
احلق راسک و قلم اظفارک » فان هدا سنة رسول الله تش فال لا 
افعل ولو کان سنة فهذا کِفرٌ لانه قال دلک علی سبیل الانکار والرد. 
(التاتار خانیة ج: ١٨ء‏ کتاب الکراهیةء ص: )۲١۳‏ وقال ابن عابدين 
تحت قول الشا رح (من هزل بلفظ کفرارتدوان لم يعتقده للاستخفاف) 
وکذا مخالفة او انکار ما اجمع علیه بعد العلم به لان ذلک دلیل علی ان 


التصدیق مفقود (الی قوله) ثم قال ولاعتبار التعظيم المنافی لل عاف ۀ 

فرالحنفیة بالفاظ کثيرة وافعال تصدر من المتهتکین لدلالتها علی 
الاستتخفاف بالدين کالصلواة بلاوضوء عمداً بل بالمواظبة علی ترک 

بة استخفافاً بها بسبب انه فعلها اللبی صلی الله علیه وسلم زيادةً او 
استقباحها کمن استقبح من آخر جعل بعض العمامة تحت حلقه او احفاء 
شاربه آه قلت و یظهر من هدا ان ما کان دلیل الاستخفاف یکفر به وان لم 
يقصد الاستخفاف آه. ردالمحتار ج ٢:‏ ص: )۳١١‏ و ترک السنة مرة 
بلاع در تساهلا و تکاسلاًعنها صغیرة وکدا ارتکاب الکراهة والاصرار 
علی ترک السنة اوارتکاب الکراهة کبیرة آ٥.‏ شرح فقه الاکبر . ص: 
)٢‏ (وسادسا) يعلم من حدیث رسول الله شه ایضاً منع هذا القسم 
السابع لان هذا نوع التکبر والتبختر وهو مدوم وعن ابن الحنظلیة رجلي 
من اصحاب النبی يش قال قال النبی تش نعم الرجل خریم الاسدی 
لولا طول جمته واسبال ازاره فبلغ ذلک خريماً فاخذ شفرةً فقطع 
بهاجمته الی اذنيه و رفع ازاره الی انصاف ساقیه (رواه ابوداؤد) و قال 
النبی صلی الله علیه وسلم کل امتی يدخلون الجنة الامن ابی قالوامن ابی 
قال من اطاعنی دخل الجنة ومن عصانی فقد ابی کل عمل لیس علی 

نتی فهو معصية انتهی وینبغی للمؤمن ان يلعفت الی اقوال النبی مل و 
يعمل بهاکما قال رسول الله مشه من احياء سنتی فقداحبنی ومن احبنی 
کان معی يوم القيامة فی الجنة ولا ینبغی له ان بحیل الی ترک سنته يلص 
(وسابعاً) نقول فی کل رکعة من الصلوة اهدنا الصراط المستقیم الی قوله 
تعالئ ولاالضالین» وللضلالت صحن عریض ابتدائها ترک السنة بل 

المستحب وانتها لها الک فر العياذ بالله المؤمن اذا ترک 
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المستحب ولا بیالی بترکه فعمله منا ف مع قوله وهوا هدنا صراط 
المستقيم لان ترک المستحب اول قدم الضلالة والضلالة مناف عن 
الصراط المستقيم فينتج ان ترک المستحب منافٍ عن الصراط 
المستقیم وقال صاحب تفسیر البیضاوی تحت قوله تعالی (ولاالضالین) 
والضلال العدول عن طريق السوی عمداً اوخطاً ء له عرض عریض 
والتفاوت بین ادناه (هو ترک الاولی) واقصاه (هو الکفر) کثیر . 
البيضاوی ص: | ١‏ والدليل علی حرمة (القسم الغامن) قول النبی نشج 
(من تشبه بقوم فهو منهم) رواه احمدء وقال العلامة القارئ ای من تشبه 
نفسه بالکفار مشلافی اللباس وغيره او بالفساق او الفجار او باهل 
التصوف ؤالصلحاء الابرار(فهو منهم) ای فی الالم والخیر آه. مرقات 
المفاتيح ج:۸ء ص: )۲۲٢‏ فتشبهوا وان لم تکونوا مثلهم: فان التشبه 
ژبالکرام فلاح : تعصی الرسول وانت تظهر حبه : هذا لعمری فی الفعال 
بديع : لوکان حبک صادقاً لاطعته : ان المحب لمن يحب مطیع. 
وعن ابی حنیفة رحمه الله یکره ان يحلق کفاه الا عند الحجامة کدا فی 
الينابع .الفعاوی الهندیة ج: ۵ ص: ۳۵ واما السدل والفرق فقد 
روی عن ابن عباس رضی الله عنه قال : کان النبی شه يحب موافقة اهل 
الکتاب فيمالم يؤمر فيه وکان اهل الکتاب یسدلون اشعارهم وکان 
المش رکون یفرقون رؤسهم فسدل اللبی يش ناصیته لم فرق ېعدا(متفق 
عليه) السدل ارسال الشعر حول الرأس من غیران يقسم نصفین نصف من 
جانب یمینه ونحو صدره و نصف من جانب يساره کذلک ای یکون 
ارساله الی جمیع الجوانب فیصیر کالقصعة وقيل ان یرسل الشخص 
شعره من ورانه ولا يجعله فرقتین والفرق قسمة الشعر والمفرق وسط 
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دراس و اص من رق بي الشتین وحاصل لکلام ان لفرق سن فاق 
العلماء والسدل مختلف فيه فعند البعض رخصة وعند البعض منسوخ 
بالفرق وقال العلامة القارئ فی آخر بحث الطویل قال العسقلانی جزم 
الحازمی ان السدل نسخ بالفرق واستدل بروایة معمر عن الزهرۍ عن 
بدالله بلفظ (ثم امر بالفرق) وکان الفرق آخر الامرين اخرجه 
عبدالرزاق ئی مصنفه وهو ظاهر واللّه اعلم. مرقات المفاتیح ج: ۸ء ص: 
۳٣‏ 
(۵)#الاستنباه4 لما کانت الوفرة واللمة والجمة سنة 
باتفاق العلماء افکانت فیهن الافضل والمفضول ام ل١؟‏ 
(الانتباه» نعم يعلم من کلام اللووی افضلیة الوفرة ومن کلام ابراهیم 
البيجوری افضلیة الجمة واللمة مفضول اتفاقا و قد تحصل ان الروایات 
اخعلفت فی وصف شعره تش و قد جمع القاضی عیاض بينهم بان من 
شعره ما کان فی مقدم رأسه وهو الذی بلغ نصف اذنيه وما بعده وهو الذی 
بلغ شحمة اذنيه والذدی یلیه هو الکائن بین اذنیه وعاتقه وما کان خلف 
الرأس هو الدی يضرب منکبيه او يقرب منه وجمع النووی تبعاً لابن بطال 
بان الاختلاف ګان دائرا علی حسب اختلاف الاوقات فی تنوع الحالات 
ذا قصره کان الی انصاف اذنيه ثم بطول شيتاً فشياً و اذا غفل عن 
٥‏ بلغ الی المنکبین فعلی هذا ینزل اختلاف الرواة فکل واحدااخبر 
عمارآه ې حين من الاحیان وکل من هذين الجمعین لا پخلو عن بعد اما 
الاول فلان الظاهر ان من وصف شعره تُشءُ اراد مجموعه اومعظمه لاکل 
قصعة منه واما الغانی فلا نه لم برد تقیصیر الشعر منه تش ال مرةً واحدةً 
کما وقع فی الصحیحین فلاولی الجمع بانه نش حلق راسه فی عمرته 
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7 وې 2 راس فۍ سو 


وحجعه وقال بعض شراح المصابیح لم يحلق النبی نم راسه فئی 
الهجرة الا فی عام الحدیبیة لم عام عمرة القضاء ثم عام حجة الو داع فاذا 
کان قريباً من الحلق کان الی انصاف اذنيه لم يطول شيناً فشيناً فیصیر الی 
شحمة اذنيه وبین اذنيه وعاتقه وغایة طوله ان يضرب منکبيه اذا طال 
زمان ارساله بعد الحلق فاخبر کل واحد من الرواة عمارآه فی حين من 
الاحيان واقصر ها ماکان بعد حجة الوداع فانه توفی بعدها بثلالة اشهر. 
المواهب اللدنیة شرح شمائل المحمدیه ص: ۹) 


بعض الناس واذا جلس فی المجلس حل عقدته وسدله ام ل١؟‏ 
(الانباه لا يجوز للرجل عقص شعره سواء کان فی الصلاة او خارجها 
چو دز نوهانسف رعقودواخفيع نر 
ولوبجمعه اواد خال اطرافه فی اصوله قبل الصلرة اما فیها فیفسد آه. 
وقال ابن عابدین (وعقص شعره الخ) ای ضفره وفتله والمراد به ان 
يجعله علی هامته و يشده بصمغ او ان یلف ذوائبه حول راسه کما يیفعله 
النساء فی بعض الاوقات او يجمع الشعر کله من قبل القفاء ويشده بخيط 
او خرقة کی لايصيب الارض اذا سجد وجمیع ذلک مکروه لماروی 
لطبرانی انه علیه الصلوة والسلام نهی ان یصلی الرجل ورأسه معقو ص 
واخرج الستة عنه تش امرت ان اسجد علی سبعة اعضاء و ان لااکف 
هُشعراولا لوباً شرح المنیة ونقل فی الحلیة عن النوی انها کراهة تنزیه ثم 
قال والاشبه بسیاق الاحادیث انها تحریم الا ان ثبت علی النزیه اجماع : 
فيتعین القول به . ردالمحتار ج: ء ص : ۳آے ۳ » مطلب فی الخشوع 


- 


11 


وهذا العقص المد کور يتعلق بالصلوة واما اذا عقص لحفظ الشعرعن 
الغباراوالغيره من الاغراض الصحيحة وعقصه علی هيئة لم یکن فیه 
مشابهة مع النساء و سدل عند الصلاة فجائز بل اکرامه و تنظیفه سنة 
لقول النبی لش (من کان له شعر فلیکرمه) 

(۵۳) ۳ لاسنتباه 4 رايت کثیر من الناس اذا سرح لحیته او 
رأسه فالشعر الذی نتف بالمشط يضعه فی الجيب ویقول هذا 
جزءالادمی يجب احترامه فلهذا اجعله فی الجيب فهدذا لقول 
والعمل صحیح ام ل١؟‏ 

(الانباه» هدذا لقول صحيح لان الانسان محترم بجمیع اجزائه ولکن 
١‏ العمل لیس بصحیح لان الشعر اذا بان عن جسد الانسان فی حیاته 
نجس فما بقی بین اسنان المشط ينجس به الماء القلیل اذا بلغ قدر 
الظفر اوحد السیلان قال العلامة الحصکفی و شعر الانسان غیر المنتوف 
آه قال ابن عابدينَ تحت قول (غیر المنتوف) اما المنتوف فنجس بحر 
ٌُرالمراد رؤسه التی فیهاالدسومة اقول و علیه فما ییقی بین اسنان المشط 
يجس الماء القلیل اذا بل فیه وقت التسريح لکن یؤخذ من المسئلة 
الاتیة کما قال ان ما خرج من الجلد مع الشعر ان لم يبلغ مقدار الظفر لا 
بفسد الماء تامل . (ردالمحتارز ج۱١‏ : ص: ۵۳ ۱) فانقیل ان رؤس الشعر 
المنتوف وان کانت نجساً و لکن لا فرق بینهم و بین رؤس قوائم الذباب 
فانه پستاول النجاسة لم یجلس علی الثوب ولا ينجس به الكوب مع ان 
الذېاب کثیر قلنا لا يمکن الا حتراز عن الذباب لانه لیس فی قدرتنا 
واختيارنا وعن الشعر المنتوف ممکن لانه فی قدرتنا و اختيارنا فلا یقاس 
دهما علی الاخر للفرق . 


(۵۳)؟الاستنباه 4 ما الحکم لحلق العانة و نتف الابط؟ 

(الانتباه» حلق العانة و نتف الابط سنة ما لم ببلغ الی اربعین يوما واذا 
بلغ الی اربعین يوماً فازالة شعرهما واجب وعن عائشة رضی الله عنها 
قالت قال رسول الله مشّهُ عشر من الفطرة قص الشارب واعفاء اللحیة 
والسواک واستنشاق الماء وقص الاظفار و غسل البراجم و نتف الابط 
وحلق العانة وانتقاص الماء يعنی الاستنجاء قال الراوی و نیست العاشرة 
الاان تکون المضمضة (رواه مسلم) و قال ملاعلی القاری تحت قوله 
(اکثر من اربعین لِيلة) والمعنۍ ان لا نترک ت رکا يتجاوزاربعین لاانه 
وقت لهم الترک اربعین لان المختار ان يضبط الحلق والتقلیم والقص 
لول د عال ان فل وقلع د کر والورئافال ابن الماکټ و ده عا: 
فی بعض الروايات عن ابن عمر رضی الله عنهما ان النبی نب کان 
ياخداظفاره وويحفی شاربه می کل جمعة و يحلق العانة عشرين يوماً و 
ینتف الابط فی کل اربعین يوماً و فی القنیة الافضل ان يقلم اظفاره و 
يحفی شاربه و يحلق عانته و ینظف بدنه بالاغتسال فی کل اسبوع مرةً 
فان لم يفعل ذلک ففی کل خمسة عشر يوماً ولا عذر فی ترکه وراء 
الاربعین » فالأسبوع هو الا فضل والخمسة عشر هوالا وسط والاربعون 
هو الابعد ولا عذر فیما وراء الاربعین و يستحق الوعید عندنا . مرقات 
المقاتیح ج: ٨۸ء‏ ص: )٢ ٣‏ وکره ترکه وراء الأربعین مجتب'ی وقال ابن 
عابدين تحت هلذا لقول ای تحريماً لقول المجتبی ولاعدر فيما وزاء 
الاربعین و يستحق الوعيد آه. ردالمحتار ج: ۵ کتاب الحظر والاباحةء 
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آم ازالة شعر هما بای شئی کان ؟ 
(الانتباه 4 ازالة شعرهما جائز بای شتی کان ولکن الحلق سنة فی العانة 
والنتف فی الابط لانه ذ کر فی الحدیث (نتف الابط و حلق العانة) قال ملا 
علی القاری (و نتف الابط ای قلم شعره بحذف المضاف و علم منه ان 
حلقه لیس بسنة وقیل النتف افضل لمن قوی علیه (وحلق العانة) قال ابن 
الملک لوازال شعرها بغیر الحلق لا یکون علی وجه السنة وفيه ان ازالته 
قد یکون باللورة وقد ثبت انه علیه الصلوة والسلام استعمل اللورة علی ما 
انددلاش د س-54ا 0د 
وجه الکمال والله اعلم مرقات المفاتیح »ج: ٢ء‏ ص: ٥۵‏ ء باب 
السواک) قال ابن عابدينً (تنبیه) ذکر الحلق فی الابطین تبعاً للجامع 
الصغیر ايما ء الی جوازه وان کان النتف هو السنة الی قوله و اما العانة 
ففی البحر عن النهایة ان السنة فيها الحلق لما جاء فی الحدیث عشر من 
ٌالسنة منها الا ستحداد و تغيره حلق العانة بالحديد ج: ٢ء‏ ص: ۲۲۲. 

ره للعانة ؟ لان الناس یعبرون عنها 
ب (زیر ناف) و يعلم من هذا التعبیر ان ابتداء العانة من سرة. 
ؤالانتباه# يعلم من اقوال الفقهاء ان ابتداء العانة لیس من السرة بل بین 
السرة والعانة فصل بقدر ثلاثة اصابع واربعة اصابع و یری بالمشاهدة ان 
شعر السرة ينبت من حد الفاصل الی جانب السرة وشعر العانة پنبت منه 
الی جانب الفرج فحد العانة من حد الفاصل الی حوالی الفرج والد 
بروالی المکان الذی يخاف علپه التلویث من النجاست لان الشعراذا 
ُنجس لا يطهر بالحجر والمدر بل يحتاج الی الماء مع ان کثيرا من الناس 
ُیکنفی بالحجر والمدر وغیرهما قال الطحاوی رحمه الله تعالئ العانة هی 


شعرالدبرخوفاً من ان يعلق به شتی من النجاسة الخارجة فلا يتمکن من 
ازالته بالاستجمار طحطاوی علی مراقی الفلاح»ء ص: )٨٢‏ وقال ابن 
عابدين والعانة الشعر القريب من فرج الرجل والمرأة و مثلها 
شعرالدبربل هو أولی بالازالةلتلا یتعلق به شئی من الخار ج عند الاستنجاء 
بالحجر . ردالمحتار ج: ٢ص٥١:١۱)‏ وقال ملا علی قاری تحت قول 
النبی و (والاستحداد) ای حلق العانة وهو استفعال من الحديد و هو 
استعمال الحدید من نحو الموسئ فی حلق العانة ذی الشعر الذی حوالی 
ذکر الرجل و فرج المرأة : زادابن شريح و حلقة الدبر فجعل العانه منبت 
الشعر مطلقاً والمشهور الاول مرقات المفاتیح : ج:۸ء ض: )٣ ٢‏ 
الكامن ما بین السرة الی العانة مع ما يحازی ذلک من الجنبین والظهر 
والبطن » شامیة :ج: |ء مطلب فی النظرء ص: )٠۱‏ وهذا صريح فی 
المطلوب 
(۵)؛الاستتباه4 هل فی تحلیق العانة بین الرجل والمرأة 
فرق ام ل١؟‏ 
ؤالانتباه4 لايعلم من حدیث اللبویة الفرق بینهما لان الحدیث ذ کر 
مطلقا ولکن صرح بعض فقهائناً بان الغان هلار عال والسن نه 
للنساء فعلینا العمل باقوال فقهائنا الحنفیة رحمهم الله تجالئقال ابن 
حجرٌو ح لق العانة ولو للمرلة کما اقتضاه الاطلاق بل حُدیث و 
(تستحدالمغیبة) ظاهر فیه لکن قیده گثیرون بالرجل وقالوا الاؤلی للمرأة 
الحف لأنه انظف و ابعد لنفرة الحلیل من بقايا اثر الحلق: ولان شهوة 
المرة اضعاف شهوة الرجل اذ جاء: "أن لها تسعاً و تسعین جزء امنها 
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وللرجل جزء واحدُ والنتف یضعفها والحلق يقويها فأمر کل منهما بماهو 
الانسب به . مرقات المشاتیح ج: ٢‏ کتاب الطهارة. ص: )٥‏ ر فی 
الاشباه و السنة فی عانة المرأة النتف . ردالمحتار : ج۵۰ ص: )٨۸٨‏ 

(۵۸)#الاستنباه هل يجوز حلق العانة و نتف الابط فی 
حالت الجنابة أُم ل١؟‏ ؤالانتباه4 لا يجوز حلق العانة و نتف 
الابط ئی حالت الجنابة کما مرسابقاً ویجب ان يعلم انه لا 
يفطع شیناً من شعر وهو جنب مرقات المفاتیحءج:٨ء‏ ص 
)٤‏ حلق الشعر حالة الجنابة مکروه وکا قص الا ظافیر 

دا فی الفرائب .الفتاوی الهندیه ج ۰ ص: ۳۵۸) 

) ۵ الاستنباه 4 اذابان شعر العانة والابطین عن الجسد 
ذاایفعل به ۴ الانتباه 4 بدفنه ولا یلقاه فی الکنیف 
والمغدسل ولا ینظر ای شعر العانة خصوصاً لی شعر غیره و 

ئی القینة اذ قلم اظافیره او جز شعره ينبغی ان یدفن قلامته فان 
رمی فلا بأس به وان القاه فی الکنیف او المغنسل يکره . 
مرقات المفاتیح ج :۸ کتاب اللباس » ص: ۳ )٢‏ واذا قلم 
اظهاره اوجز شعره ينبغی ان يد فن ذلک الظفر والشعر 
الم جزور فان رمی به فلا بأس وان القاه فی الکنیف او 
المغټسل يکره ذلک لان ذلک یورث داء کذا فی فتاوی 

قاضينخان . الفتاوی الهندیة: ج: ۵ ص: ٠‏ ) وکل عضو 
رز تر اپنه دت ال مال لا بجر يدو رهد 
الموت کشعر عانة . ردالمختار علی هامش ردالمحتار : ج: 
۵ ص: ۲۳ ۲). 


سوسم و و وه ومس 
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امه هل مج علی المعرم ادا حلق لخينه ! 
اوراسه او قص شاربه او نتف ابطه اوحلق عانته من دم او 
صدقة آم ١؟‏ 

ؤالانتباه نعم يجب علی المحرم دم اذا حلق او قطع او نتف لحیته 
اورأسه او ربع راسه و لحیته اوابطه کله و کد اعانته کلها و صدقة ئی 
شاربه و فی ما یکون اقل من ربع لحیته وراسه و فی ما یکون اقل من کل 
عانته وابطه ول وکان شعرا واحدا و کذا اذا حلق رأس غیره او غیره من 
الاشياء الم ذکورة و کذا یجب علی الاصلغ دم ان بلغ شعره ربع راسه 
وکدا علی من یکون لحیته خفیفا غایة الخفة ولکن کان قدر ربعها کاملة 
والا فصدقة واللحیة مع الشارب عضو واحد فاذا حلق الرجل الشاربین 
وج من اللحیة ومجموعهما بلغا الی ربع اللحیة فعليه دم والافصدقة. 
وان شئت التفصیل فارجع الی الشامیة: ج ٠:‏ ص: | .)۲٢۲‏ 

(ا ٧)#الاستنباه4‏ هل يجوز حلق الذراعین والساقین 
والصدر وغيرهم من البدن سوی الوجه والرأس والابط 
والعانة آم ل١؟‏ 

ؤالانتباه4 يجوز ولکن فيه ترک الادب وقال و فی حلق شعر الصدر 
والظهر ترک الادب کدا فی القنیة. الفتاوی الهندیة : ج: ۵ء ص: ۳۵۸) 
ُردالمحتار : ج: ۵» ص: ۲۸۸). 

8 ۱)لستنباه هل يجوز بيع شعر الانسان ام ل١؟‏ وان لم 
يجز فبیعه فاسد ام باطل؟ لان تجارته عام فی زماننا ولايعبابه 
احد من المسلمين و قیل لی بعض کبار التجار اخذنا فتوی 
الجواز من بعض العلماء. ظالانتباه لا يصح بيع شعر 


مممممکوهممنوهو! 
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الانسان ولوکان کافراً لان الانسان مکرم شرعا فا یراد العقد ! 
علی جز ء من اجزانه اذلاله واحتقاره وهو غیر جائزوبیعه 

باطل لان البيع مبادلة المال بالمال والمال ما یمیل الیه الطبع 

ویجری فيه البذل والمنع ولا يجوز فی شعره البدل لان 

لبسذال مدا فی لکرامته وکرامتهثابت بکتاب الله تعالئ أ 
(ولقدکرمنابنی ادم ) وحکمه ان لایصیر الرجل مالکا للمبیع 
فيه فلهذا لا یفرض علی تاجر شعر الانسان زک و3 وان بلغ 
قيمته الی النصاب ولیس علیه الحج ران استطع الی البیت 
سبیلاً ولا يقبل منه صدقةٌ بل اذا کان د شعر المرأة لا ينظر الیه 
ولايمسه بالید ايضالانه عورة وان کان شعر الرأس وقال 
العلامة ال حصکفى و شعر الانسان لکرامة الآدمی ول وکافرا 
ذکره المصنف وغیره فی بحث شعر الخنزیر الی قوله والبیع 
الباطل حکمه عدم ملک المشتری ایاه اذا قبضه فلا ضمان 
لو هلک المبیع عنده لأنه آمانة آه اقول کذا لایملک البانع 
الی مقابله اذا کان من النقد کالدارهم والد نانیر والفلوس 
وقال ابن عابدین تحت قوله (وشعر الانسان) ولا يجوز 
الانتفاع به لحدیث لعن الله الواصلة والمستوصلة وانما 
يرخص فیما يتخذ من الوبر فیزید فی قرون الدساء وذوائبهن 
(هدایه) وقال تحت قوله (ذکره المصنف) حیث قال والآدمی 
مکرم شرعاً وان کان کافرا فايرا دالعقد علیه ابتذاله به 
والحاقه بالجمادات اذ لال له ٥‏ ای وهو غیر جائز و بعضه 
فی حکمه و صرح فی فتح القدیر ببطلانه. ردالمحتار : 


سم وو مو واو و واو و و و و 2۹۰9 
ج :۳ مطلب الادمی مکرم . ص:ے | |) وکل عضو لا يجوز 
النظر الیه قبل الانفصال لا يجوز بعده ولوبعدالموت کشعر 
عانة وشعر رأسها آه. درالمختار علی هامش ردالمحتار» ج: 
۵ ص: )٢ ٣۳‏ 
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وسچيسپ۷سو سه سن وس 

ِ) الباب الثانی فی احکام شعرات النساء ېه 
اقول لما کان بین الرجال والنساء اتحاد فی کثیر من احکام 
الشعور فاکتفینا بما ذکرنا ه فی باب الاول و نذکر ههنا اجمالاً ما کان 
مختصا بالنساء ولما کانت اللحئ زینت الرجال لا النساء فلایحب علیها 
تر کها اذا نبتت لها بل يستحب ازالتها لانها یمد عيباً فی حقها قال العلماء 
الا اذا نښت للمرأة لحیة فيستحب لها حلقها ذکره الطیبی» مرقات 
المفاتیح » ج: ٨۸‏ ص: ۳ے )٢‏ و فی تبيین المحارم ازالة الشعر من الوجه 
ام الا اذا نبت للمرأة لحیة او شوارب فلا تحرم ازالته بل تستحب آ٢.‏ 
ردالمحتار » ج:۵. ص: )٢ ٣۳‏ ولا يجوز للمرأة نتف الشعر ‏ من الوجه و 
الحاجبین وکدا ترقیقهما لقول النبی مشه لعن الله الواصلة الی قوله و 
الامصة والمتمنصة والنامصة التی تنتف الشعر من الوجه والمتنمصة التی 
يفعل بها ذلک ردالمحتار علی هامش ردالمحتار ج: ۵ء ص: )٣ ٣۳‏ 
راکالرلالشغتیا: افلمالي مغ ا(جکم المد کرر غبهرا زهر ها زلاباي 
باخد الحاجبین وشعر وجهه ما لم يشبه المخنث فمحمول علی الضرورة 
او نقول ذکر فی قول الفقهاء لفظ الاخد و فی الحدیث اللمص المفسر 
بالنتف والأخذ غیر عن الحلق والنتف فلا منافات بينهما او نقول ان قول 
الفقهاء مختص بالرجل کما يعلم من الضمائر المد کورة فيه ومن لفظ ما 
لم يشبه بالمخدث لان التشبه بالمخدث محال فی حق النساء و مرتحقیقه 
فی مبحٍث الوجه فی الباب الاول ان شئت فارجع اليه وقال ابن عابدین 
'یحت قوله (والامصة) ذکره فی الاختیارایضاً و فی المغرب اللمص نتف 
الشعزر ومنه المنماص المنقاش آه ولعله محمول علی ما اذا فعلته لتعزبن 
ل#آجانب والا فلو کان فی وجهها شعر ينفرز وجها عنها بسببه ففی تحریم 
'زالنه بعد لان الزینة للدساء مطلوبة للتحسین الا ان بحمل علی مالا 
.(ضرورة اليه لما فی نتفه بالمنماص من الايداء و فی تبيین المحارم ازالة 
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الشعر من الوجه حرام الا اذا نبت للمراة لحیة او شوارب فلا تحرم ازالته 
بل تستحب ٥ه‏ رادالمحتار ج: ۵ ص: ۲۳ )٢۲‏ ویقال ان اللماص يختص 
بازالة شعر الحاجبین لترقیقهما او تسویتهما قال ابوداؤد فی السنن : 
النامصة التی تنقش الحاجب حتی ترقه قال الطبری لا يجوز للمرأة تغيير 
شئی ٍ من خلقتها التی خلقها الله عليها بزيادة او نقص التماس الحسن لا 
للزوج ولا لغیره کمن تکون مقرونة الحاجبین فتزيل ما بینهما توهم البلج 
وعکسه الی قوله ومن یکون شعرها قصيرةً او حقیراً فتطوله او تغزره 
بشعر غيرها فکل ذلک داخل فی اللهی وهو من تغیر خلق الله تعالئ آه 
والدوائب زيښت للنساء کاللحیة للرجال کما ورد فی الحدیث سبحان 
من زين الرجال باللحی والنساء بالدوائب و فی روایة ملائکة السماء 
یستغفرون لدوائب النساء ولحی الرجال یقولون سبحان الذ‌ی زين 
الرجال باللحی والنساء بالدوائب وحلقها معلة کحلق اللحية للرجال 
فلهذا لا یجوز للمرأة حلقها ولوکانت فی الحج کما روی عن علی رضی 
الله عنه قال نهی رسول الله ان تحلق المرأة راسها (رواه الىسانۍ) 
وقال ابن عابدین تحت قوله (وحلقه افضل) ای هو مسنون وهذا فی حق 
الرجل ویکره للمرأة لانه مثلة فی حقها کحلق الرجل لحيته . ج: ٢‏ ص 
)٥‏ بل المرأة یاخذ من رؤس شعر ربع الرأس مقدارالانملة کدذا ذکره 
الزيلعی والانملة ثلث الاصابع وکذا لا يجوز لها قطعها و ان کانت باذن 
زوجها کما قال الحصکفى وفيه قطعت شعر رسها ائمت ولعنت زاد فی 
البزازیة وان باذن الزوج لانه لا طاعة للمخلوق فی معصیة الخالق . 
(ردالمحتارج: ۵. ص: )٨۸۸‏ وکلذا لا يجوز لها وصل شعرالآدمی 
بشعرها قال الامام الحصکفی ووصل الشعر بشعر الآدمی حرام سواء 
کان شعرهااوشعر غیرها لقوله مشه لن الله الواصلة والمستوصلة آه 
وقال ابن عابدین تحت قوله (سواء کان شعرها آه) لمافيه من 
الدزوی رکمایظهرمما یأتی و فی شعر غيرها انتفاع بجزء الآدمی ایض لکن 


121 


فی التاتار خانیة واذا وصلت المرنة شعر غيرها بشعر ها فهو مکروه وانما 
الرخصة فی غیر شعر بنی آدم تتخدة المرأة لتزید فۍ قرونها وهو مروی 
عن ایی یوسف و فی الخانیة ولابأاس للمرأة ان تجعل فی قرونها وذوائبها 
شيشاً من الوبر ردالمحتار : ج: ۵ء ص: )٣ ٣۳‏ وقال بعض العلماء و قد 
اصحابنا فقالرا: ان وصلت شعرها بشعر آدمی فهو حرام بلاخلاف 

اء کان شعر رجل اوامرأة وسواء شعر المحرم والزوج وغیر هما بلا 

ف لعموم الِآحادیث (الی قولهم) وان وصٌله بشعر غیر آدمی فان کان 
نجسا وهو الشعرالمیتة وشعرما لا يکل اذا انفصل فی حیاته فهو 
حرام ایضاً للحدیث (الی قولهم) و اما الشعر الطاهر من غیر الآدمی » فان 
لم یکن لها زوج ولاسید فهو حرام ایض و ان کان فثلاتة اوجه احدها لا 
يجوز لظاهر ال حادیث والكانی لا يحرم و اصحها عندهم ان فعلته باذن 
الزوج او السيد جاز والافهو حرام انتهی. وکذدلک فی مرقات المفاتیح 
ج: ٨٨‏ ص: )٨٢‏ ولا يجوز لها قطع شعر رأسها ولایترک علی هیئت 
الرجل ولا يمیل الی جانب من رأسها ولاایشد علی وسط رأسها قال فی 
هشرح السنة ها ای جواز قطع الجمة الی الاذن فی حلق الرجال واما 
النساء فانهن یرسلن شعورهن لا يتخذن جمة . مرقات المفاتیح ج: ۸ه 
ص: )۳۰٣‏ وعن ابن عباس قال لعن النبی تش المخنثین من الرجال 
والمترجلات من النساء وقال اخرجواهم من بیوتکم وعنه قال قال اللبی 
نه لعن الله المتشبهین من الرجال بالنساء و المتشبهات من النساء 
بالرجال . رواه البخاری وقال ملا علی القاری تحت قوله (والمترجلات) 
اى الننعشبهات بالرجال (من الدساء زياً وهيةٌ و مشيةٌ و رفع صوت و 
نحوها. مرقات المفاتیح ج: ٨۸‏ ص: ۹ے )٢‏ وعن ابی هريرة رضی الله 
.ۀ عنه قال قال رسول مش صنفان من اهل النار لم ارهما قوم معهم سیاط 
گاذناب البقر يضربون بها الداس ونساء کاسیات عاریات ممیلات 
مائلات رؤسهن کاسنمة البخت المائلة لا يدخلن الجنة ولا يجدن ریحها 
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وان ريحها لتوجد من مسيرة کدا وکدا. رواه مسلم وقيل تحت قوله 
نش (مميلات مائلات) مائلات يمتشطن المشطة المیلاء و هی مشطة 
البغايا وممیلات يمشطن غیرهن بتلک المشط قوله (رؤسهن کاسنمة 
اابخت) جمع البختیة وبختی هی من الجمال طوال الاعناق ای يعظمن 
رؤسهن بلف عصابة وقيل اراد بدلک عظمها ومیلها من اسمن و قیل 
یکسرن عقاص شعورهن حتی تشبه بالاسنمة کذا فی اللمعات والمرقات 
.اما قطع شعر رأس الصبية فقال بعض العلماء يجوز قطعها الی حد 
الشهوة و هو قيل سبع سنين وقیل تسع سنین وقیل لا اعتبارللسن بل 
المعتبر ان تصلح للجماع اقول بجوز حلق شعر رأسها الی حين التکلم 
وهو مقدر باربع سنین وما دونها لان فی هده المدة لا فرق بین الصغیر 
والصغیرة فی النظر والعورة والاغتسال بل لاعورة لهما فی هده المدة و 
عن حين التکلم الی حد الشهوة ان فعلته بنفسها فلا الم عليها لانها صبیة 
غیر مکلفة بامور الشر ع ولکن و لیها يمنعها عن حلقه وان حلق ولیها اولم 
يمنعها فهو آلم و من حين الشهوة الی حين البلوغ فکدلک لاائم عليها 
ان فعلته بنفسها و و ليها یمنعها عن حلقه ولکن بشدة وضرب وان حلقها 
بعد البلوغ بنفسها فهی آلمة وان حلق وليها فهما آثمان لان الولی يجب 
عليه ان يامر اولاده قبل البلو غ علی المعروف و پنهاهم عن المنکر لما 
روی عن النبی لش مروااولاد کم بالصلوة وهو ابناء سبع واضربوهم 
ُعلیها و هم ابناء عشر و فرقوا بینهم فی المضاجیع (رواه ابوداؤد) ؤ قال 
ابن عابدین تحت قول الشارح (وان وجب آه) ها مبالغة علی مفهوم قوله 
کل مکلف کانه قال ولا يفترض علی غیرا لمکلف وان وجب ای علی 
الولی ضرب ابن عشر وذلک لیتخلق بفعلها ويعتاده لا لا فترا ضها: و 
ظاهرالحدیث ان الامر لا بن سبع واجب کالضرب آه وقال مراده من د 
هلین النقلین بیان ان الصبی ينبغی ان یومر بجمیع المامورات و ينهې عن. 
جميع المنهیات آه. اقول و قد صرح فی احکام الصفار بانه يومر بالفسل 
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اذا جامع وباعادة ماصلاه بلا وضوء.ردالمحتار ج:٠ء‏ ص:۲۵۸) اقول 
ومن المنهیات حلق شعر راس المر'ة و قطعه والوشم والوصل واللمص 
فلهذا ان فلت الصبية هده الاشياء بنفسها من غیراذن ولیها فلا الم علیها 

وان فعلتها باذن و لها لالم عليه وقال ملاعلی القاریُ تحت قول اكبی 
(والمستو شمة) اى التی تطلب ان یفعل بها الوشم فان فعلت ذلک 
بصغيرة نالم فاعلته ولا تالم المفعولة لانها غیر مکلفة مرقات المفاتیح 
ح مشکوة المصابیح ج: ٨‏ ص: ٠٠٥۵‏ والله اعلم. 


خلاصة البیان لخاصة الاخوان ې4 
يا اخوانی المسلمین خصوصاً طلاب علوم الدین هده الدنیا الفانیة وسیلة 
و ذریعة الی الاخرة الباقیة فیجب علینا ان نجعل ال خرة بین اعیننا ولا نغر 
بمسحاسن هده الدنياالخحادعة وکل مناراحل من هده دارالفرارالۍ 
دارالقراروهناک وقوف بين يدی عزیز القهار فیحاسب معنا بکل ما 
فعلناه وقال النبی يشُدُ الکیس من دان نفسه وعمل لما بعد الموت و 
العاجز من اتبع نفسه هو اها و تمنۍ علی الله و مقصو د نا الحقیقی لیس 
روب مر پر دو 0 ووو 
العربی تل کما قال عزوجل (قل ان کنتم تحبون الله فاتبعونی يحېبکم 
الله ) و من عصی نبيه فقد عصاه و عصیان نبيه حرام کما قال الله 
تعالۍ (فلیحذر الدین یخالفون عن آمره ان تصيبهم فتنةُ او یصیبهم عذاب 
اليم) 

قال ابن کثیر فی تفسیر قوله (عن امره) ای عن امر رسول الله تش وهو 
سبیله ومنهاجه وطريقته و سنته وشريعته آه و ثبت باحادیث النبویة واقوال 
الفقهیة ان اعفاء اللحیة واحفا الشوارب من دينه و طريقته و سنته و 
شريعته فینبغی لنا ان نعلم ان العمل علی خلاف ذلک سفه و فسق و غفلة 
ونبد لل رج ولیة والقاء المروة خلف الظهر و انحراف عن هدی اشرف 
الخلالق و مخالفة عن اتباعه واتباع للشیطان و مشابهة بع البښاء 
واليهود والنصاری الذی امرنا بعد اوتهم ومخالفتهم کما قال رسول الله 
شه خالفوا المش رکین واحفوا الشوارب و او فو ا اللحئ و یا اخوانی 
المسلمین خصوصاً طلاب علوم الدین انظروالی جمیع الاقوام العربیة 
والعجمیة والی اصحاب الملل المختلفة والمؤسسات الدولیة 
والاحزاب السياسیة الجمهوریة التی یسلطون و يروجون القوانین 
الکفرية علی المسلمین فی البلاد الاسلامیة کیف لهم الامتیازات الخاصةَْ 


والقومیة و بهدذا المیزات الخاصة يمتاز العدومن الصدیق والوافۍ عن 
پر د ور در وي سي پد ود 
لهم لان احدالوخفض او حرق او خرق رایة احد من الجماعات 
الم ذ کورة لاستحق العقاب الشدیدة من جماعة المد کورة لاجل هذه 
الفعلة الصغيرة ویعد وا انفسهم للحرب والجدال لان هذا الواحد 
المحرق يعد بفعله مهیناً و محتقیرالجماعتهم باسرها وانظروا یااخوانی 
کیف نری الاحزاب السیاسیة یحبون صورقادتهم و یتزیون بزی مؤسسی 
جماعاتهم ویلبسون الثیاب من رأیة جماعتهم و يجتهد کل واحد منهم ئی 
ارضاء قاندهم و يتبعه فی سیرته و صورته و لباسه وهیئته ولا یاتی بفعل 
بوذيه فاعلموا کذلک لا علامات وامتیازات ولیست کعلاماتهم لان 
علامتنا معلومة من جانب الله ‌فیفترض علینا اکرامها و يفترض علینا 
القتال من اهانها ولنا قاند ولیس کقائد جماعة السیاسیة لانه افضل الخلق 
واشرف الخلق وامرنا باتباعه من جانب الله فیفترض علینا ان نحبوا 
صورته و سیرته و لباسه و هيئته ولا نأتی بفعل نوذیه والعجب کل العجب 
عن مسلم خصوصاً عن وار انه يحب علامة الکفرة والفجرة ولباسهم و 
سدنهم و صورهم ولایترک علی نفسه علامة النبی ته و سنته کاللحیة 
والعمامة و يعد نفسه عن امته و جماعته : : تعصی الرسول و انت تظهر 
حبه : :: هدا العمری فی الفعال بدیع :: لو کان حبک صادقاً لاطعته :: ان 
المحب لمن يجب مطیع :: 
وهدا آخرالکلام بفضل الله الملیک الملام فالحمدلله علی التمام 
والصلوة والسلام علی رسوله الکریم سیدالانام و علی آله و صحبه البررة 
الکرام ومن اتبعهم باحسان الی يوم القيام و ختمته فی لیلة الاحد وهی 
ليلةعيد الفطر فی جمیع الاوطان الاالباکستان و مضی من سنة هجرة 
سیدالانام بعد الالف اربع مائة و لمان والثلالون. 

۸م /اهق ۸.۱7 ع 


26 
وس هس وس پس وپ هم يه ې په وسو و و وو ووه وه و 


8 للاستباه: هل وجوب اعفاء اللحية ابت بالکتاب اوالسنة‎ )٢( 


اولاجماع اوالقیاس؟ 
(۳) الاستنباه : کیف يعلم وجوب اعفا ء اللحیة من الکتاب 12 
والسنة آ۵؟ 
(۳)- الاستباه: ماالشاهد علی ان الامریکون للوجوب؟ 3 
(۵) لاستنباه: هل یجب اعادة الصلوةعلی المحلقین ۹3 
والمقصرين للحية ام ١؟‏ 
(۷) لاستنباه: هل يجب تحعل اللحیوتقصیرهااذاسن ۶ 
المشرکون حلقهاوقصرها؟ 
(د) الاستباه: ما الشاهد علی ان یکون النهی للتحريم ؟ ن0 
(٨)پ‏ الاستنباه : هل اعفاء اللحیة واجب مطلقا آ۵؟ 9 
(۹) الاستباه: ينبغۍ ان یکون قبضة اللحیة حراماً آ٥؟‏ 24 
)٠١(‏ الاستنباه : هل يجوز للرجل الخضاب ام ل١؟‏ 7 
(۱۱) الاستباه: ماالفرق بین الخضاب بالسواد وغيره آ٥؟‏ 320 
(۱۳) الاستباه:لمااأمرالسی تش بخضاب ونهیعن تشبه 34 
اليهود آ٢؟‏ 
(۱۳) الاستباه : هل لا يجرز تعقید اللحية کالتحلیقا؟ 33 
(۱۴) الاستنباه : قال بعض معاصرنا ان اللحیة فی اللغة هی العظم 323 
آ ٤‏ 
(۱۵) الاستنباه : هل بجوز تحلیق العنفقة والفنکین آه ؟ 7 
)۱٢(‏ الاستباه : هل يجوز تحلیق الخدين والعدارين آ۵؟ وچ 


(د۱) الاسعباه: اذانبت للخنثی لحیة هل يجرز حلقها ام ١؟‏ 45 
(۱۸) الاستباه: ما المعصیة فى تحلیيق اللحية و تقصيرها ۴١‏ 46 
(۱۹) الاستنباه: هل صحیح قول من قال من کانت لحیته طويلة 52 .ل٠‏ 

فاحشة فهواحمق؟ : 


)۲۶( 
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۳٢( 
)۳٢٢ 


)۳۴( 


)۲۵( 
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- 


)٨٢( 
)۲۹( 
)٠۰٣ر‎ 
)٣۱( 


)۳٣( 
)۳٣( 


)۳۳٣( 
)۳۵( 
)٠٢( 


)٣٣( 
)۳٣( 
)۳۹( 
)۳۴۰( 
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الاستنباه : هل قبضة اللحیة و قصرهالابتة من رسول الله 
اه آ۵؟ 
الاستنباه : هل احفاء الشوارب واجب اوسنة او مستحب 
؟ 
الاستنباه : هل تحلیق الشوارب منۀ ام بدعة ؟ 
الاستنباه : ما الحکم لطرفی الشوارب المسمئ بالسبالین 
آ١‏ ۴ 
الاستباه : لما کان فی ترک سبالین مشابهة باهل الکتاب 
؟ 
الاستنباه : هل لتقصیر الشوارب مدة معلومة ام ١؟‏ 
الاستباه : علمنا بان قص الشوارب افضل فی يرم الجمعة 
آ ۴ 
الاستنباه : هل يجوز قص الشوارب وقبضة اللحیة ئی 
حالت الجنابة ام ل١؟‏ 
الاستنباه : هل يصح امامة من حلق لحیته او قلدها ام ل١؟‏ 
الاستنباه : ما الحکم لا ذان حالق اللحیة ؟ 
الاستنباه : هل يجوز تبلیغ حالق اللحیة فی الصلوة ام ١۷؟‏ 
الاستنباه: هل يجوز تنزيین اللحية بالتدهین و تطيیب ام 
۲ 
الاستنباه : هل یجوز الاستخفاف باللحیة ام ١؟‏ 
'الاستنباه : هل يجوز للمسلم حلق اللحیة لا جل عار بعض 
الاس ؟ 
الاستنباه : هل يجب غسل اللحیة فی الوضوء ام ١؟‏ 
الاستنباه : هل يجب غسل اللحیة فی الفسل ام ۷؟ 
الاستنباه : هل يجب ايضال العراب الی اثناء اللحية 
الخفیفة فی التیمم ام لا؟ 
الاستنباه : من توضا ثم ازال الشعر عن الوجه آ٥؟‏ 
الاستنباه : هل يجوزللمحرم حلق الشارب و قصه ؟ 
الاستنباه : هل بجروزللمحرم قص الشارب عند تحلله؟ 
الاستنباه : هل يجوز للمحرم ان يخضب لحیته بحناء ام 
۷؟ 
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ّ الاستنباه : هل قبض ابن عَمر لحیته سری الحج ام ل۷؟پ ډو 
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92 الاستنباه: هل يجوزقص الشارب اواللحیة بعدالموتأم‎ )۳۳٣( 
؟‎ 

)۳٣(‏ الاستیاه:اذا جنی رجل جنایة فهل يجوز تحلیق لحیته؟ 3و 

(۳۴۳) الاستباه: : ما الحکم لمن ازال لحیة رجلٍ عمداً اوخطاء؟ 3 

(۴۵) الاستباه:هل یمکن أن یکون حالق اللحية ولیا آ٢۲‏ 5 

96-٢ الاستباه:هل يجرز للمعتکف قص الشارب فی المسجد؟‎ )۳۲٣( 

(۳) الاستنباه: یقول بعض الناس ان اصحاب اللحئ يخادعرون 97 
اللاس آ٥؟‏ 

98- ؟۴٢٤٢رهاط الاستنباه:یقول بعض الناس قلبی صافی و باطنى‎ )۳۸٣( 

(۳۹) الاستنباه: هل یجورز تحليق الحلق اللی کان تحت ۹00 


الک ؟ 
(۵۰) الاستنباه:ما یقول الفقهاء فی حلق راس رجل اهوسنةام 100 
بدعة؟ 
(۵۱) الاستنباه: لما کانت الوفرة واللمة والجمة سنة آ٥؟‏ 19 
(۵۳) الاستنباه: هل يجوز للرجل أن یعقص شعره ام ١؟‏ 0 
(۵۳) الاستنباه: رايت کثيرامن الناس اذاسرح لحيته‌ديضع 111 
الشعرات المنتوف فی الجیب آ٥۵؟‏ 
(۵۳) الاستباه: ما الحکم لحلق العانة ونتف الابط آ۵٩‏ . 2 
(۵۵) الاستباه: : هل حلق العانة والابطین سنة فی الالِْيمِین؟ 2 
)۵٢۳(‏ الاستنباه: ما الحدود للعانة آ٥‏ ؟ ن0 3 
(۵) الاستنباه: هل فی تحلیق العانة بین الرجل والمرأةفرق ام 114 
۷؟ 


(۵۸) الاستباه: هل یجوز حلق العانة فی حالة الجنابة ام ل۷؟ َّ« 

. 17 الاستباه: ماذا یفعل بشعز العانة اذابان عن الحسد ؟‎ )۵٥۹( 

4467 الاستنباه: هل یجب علی المحرم اذا حلق لحیته من دم و‎ )٠٩( 
صدقۀة؟‎ 

؟١ الاستباه: هل يجوز حلق الد راعین و الساقین ام‎ )٧۱( 

)٧٣۳۲(‏ الاستباه: هل يجرز بیع شعر الانسان اُم لا؟ 

(۷۳) الباب الكانی فی احکام شعرات النساء 

)٨۴(‏ خلاصةالبیان لخاصة الاخران 


